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Abstract 

One of the most fundamental critiques directed at modern Western 

epistemology concerns its neglect of—and failure to adequately employ—

the epistemic potential of knowledge by presence (ʿilm ḥuḍūrī). Against this 

background, the central question of the present paper is as follows: how can 

the epistemic foundations of human understanding be restructured through a 

systematic utilization of the capacities of knowledge by presence, such that 

it functions not merely as one epistemic resource among others, but as the 

axial center of cognition itself? Moreover, how can a rigorous and coherent 

ontological system be constructed around this epistemic axis? Employing a 

descriptive–analytical method, this paper seeks to present a novel 

formulation of an ontological system and, consequently, to offer a renewed 

blueprint for fundamental philosophy. In articulating this formulation, the 

author draws extensively on the epistemic resources of earlier sages—most 

notably Ṣadr al-Mutaʾallihīn. The defining feature of this proposal is the 

construction of a thoroughly realist philosophical system whose internal 

coherence and structural unity are organized around the centrality of 

knowledge by presence as its epistemic core. The foundation of Haqq-based 

ontology is developed in two main stages. The first culminates in an 

existential epistemology, which is presented as an alternative to both 
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foundationalism and coherentism. In this model, knowledge by presence is 

not treated as a mere foundational starting point, but rather as the organizing 

center of all cognition. The second stage introduces the concept of the Haqq 

System as an enhanced model of Transcendent Philosophy, designed to 

structure an ontological system that unfolds concentrically around this 

epistemic center. Finally, after offering a literal definition of Haqq-based 

ontology, the paper examines its philosophical advantages and theoretical 

outcomes. It should be emphasized that the present study is primarily a 

conceptual proposal concerned with the questions of “what” and “why.” A 

detailed elaboration of this framework in terms of methodological design and 

practical application requires further investigation and deeper philosophical 

reflection. 

Keywords: knowledge by presence; existential epistemology; Haqq-based 

ontology; Haqq System; al-Ṣiddīqīn argument; realist philosophy. 

Introduction 

Where are the roots of the tree of philosophy planted, and from which soil 

do they draw their vitality and strength? Which essential element, hidden 

within this soil, enters the roots, is absorbed, and ultimately nourishes the 

entire tree? These questions, raised evocatively by Martin Heidegger, have 

persisted throughout the history of philosophy and have never received a 

definitive answer. This persistent indeterminacy arises from the very nature 

of philosophy and metaphysics, in which the pursuit of truth constitutes their 

lifeblood. More fundamentally, it is rooted in the subject matter and ultimate 

aim of philosophy itself—an object of inquiry so profound and weighty that 

it has always humbled the philosopher before it. 

Transcendent Philosophy (ḥikmat al-mutaʿāliya), following its two major 

predecessors—the Peripatetic philosophy (ḥikmat al-mashshāʾiyya) and the 

Illuminationist philosophy (ḥikmat al-ishrāq)—established a philosophical 

framework capable of addressing these enduring questions. This framework 

has provided a stable foundation upon which Muslim philosophers have 

continued to philosophize for centuries. Departing from this paradigm and 

entering an entirely different philosophical framework is neither simple nor 

arbitrary. This is not due to intellectual conservatism, imitation, or a lack of 

critical reasoning, but rather to the immense intrinsic capacity of 

Transcendent Philosophy to respond to a wide range of philosophical 

challenges. Grounded in the doctrine of the primacy of existence (aṣālat al-

wujūd), this philosophical system exhibits a remarkable degree of resilience. 

It possesses the capacity to absorb challenges—even if only after a period of 
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tension—and, through processes such as substantial motion (al-ḥarakah al-

jawhariyya) and successive internal transformations, to refine and elevate 

itself. Clear examples of this dynamic adaptability can be found in the works 

of contemporary Sadrian philosophers, most notably ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī. 

A genuine paradigm shift becomes meaningful only when an existing 

paradigm encounters crises that it cannot resolve. Yet Transcendent 

Philosophy, by virtue of the intellectual capacities it grants the philosopher, 

continues to offer an inexhaustible potential for addressing new theoretical 

challenges. This does not signal the end of philosophical inquiry; rather, it 

suggests that any new philosophical system must, in one way or another, 

stand upon its shoulders. In contemporary Iran, philosophical thought faces 

a distinctive set of challenges: sustained engagement with modern 

philosophical currents—whether continental, analytic, existential, or 

postmodern; the pressing demand for the production of “Iranian knowledge,” 

particularly in the aftermath of the Islamic Revolution; the dominance of 

modern scientific paradigms, which often restrict opportunities for deep 

philosophical self-reflection; and the growing distance between the abstract 

formulations of Transcendent Philosophy and the urgent intellectual and 

existential concerns of the present age. Together, these conditions pose 

serious challenges for philosophical inquiry. 

Existential Epistemology 

Human knowledge by presence of the self-constitutes the point of departure 

for the entire cognitive journey. Through this immediate awareness, the 

individual attains a presentational apprehension of the principle of existence. 

As the mind proceeds to transform these presentational intuitions into 

representational knowledge, it articulates five foundational propositions: 

“Being is,” “I am,” the principle of identity, “I am not non-existent,” and the 

principle of non-contradiction. Together, these propositions form the 

bedrock of all human knowledge. The apprehension of the principle of 

existence as a particular mode of being leads to the unity of consciousness 

(wijdān) and existence (wujūd). From this unity emerges an existential 

epistemology that presents itself as an alternative to both foundationalism 

and coherentism. Within this epistemological framework, knowledge by 

presence of being is not merely the foundation upon which subsequent 

knowledge is constructed; rather, it functions as the epistemic center of 

gravity around which all cognitive acts are ordered and assessed. The truth 

of all subsequent knowledge ultimately depends on its continuous referential 

relation to this central, presentational reality. 
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Haqq-based Ontology 

The Infinite Being is apprehended at the level of foundational propositions, 

thereby laying the groundwork for a novel formulation of ʿAllāmah 

Ṭabāṭabāʾī’s Ṣiddīqīn Argument and, on this basis, establishing a new 

ontological system whose intelligibility is anchored in the epistemic 

centrality of knowledge by presence. Within this system, the first truth to be 

affirmed after the principle of existence is God. The theory of tashaʾʾun 

(emanational manifestation) then serves to explicate the relationship between 

the Infinite Being and finite existents. The doctrine of the primacy of 

existence (aṣālat al-wujūd) is here deduced as self-evident, without recourse 

to external premises or inferential mediation. Moreover, the dynamic flow of 

ʿishq (divine love) discloses the essential nature of the world. This nature—

realized in the Haqq makhlūq bih (the Haqq as mediating creation) and 

manifested across both the spiritual realm (malakūt) and the corporeal realm 

(mulk)—assumes a celestial character and culminates in the emergence of 

the Haqq System. The defining feature of the Haqq System is the unified and 

coherent movement of all beings toward a single, supreme endpoint. This 

ontological unity and directionality mirror, at the level of being, the 

epistemic centrality of knowledge by presence at the level of cognition. In 

this way, epistemic structure and ontological order reflect and reinforce one 

another within a single, integrated philosophical vision. 

Conclusion 

Haqq-based ontology—grounded in knowledge by presence of being, 

informed by rational intuition (shuhūd ʿaqlī), and explicitly structured 

around the axial centrality of knowledge by presence, with the Haqq System 

at its core—constitutes a novel and rigorously realist ontological framework. 

As a theoretical model, it opens wide horizons for philosophical inquiry in 

first philosophy and provides the conceptual resources necessary for its 

further development within both theoretical wisdom and practical wisdom. 
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 چکیده

است که به  یینقدها نیتریاز اساس یکی ،«یعلم حضور» ی  معرفت یهاتیغفلت از ظرف

 نیمقاله ا یاصل ( وارد شده است. مسئلهیمدرن )غرب یهادر فلسفه یشناسمعرفت انیجر

 یمعرفت یهاانیبن «یعلم حضور» ی معرفت تیاز ظرف یمندبا بهره توانیچگونه م»است که 

 «متقن و قدرتمند بنا کرد؟ ی شناسینظام هست کی ان،یبن نیاساس ا ربشر را سامان داد و ب

 جهیو در نت «یشناسیاز نظام هست عیبد ی بندصورت» کین است که آ ی مقاله در پ نیا

 نیتلاش بر ا ع،یو طرح بد یبندصورت نیا ارائه کند. در ارائه «یاول فلسفه ینو برا یطرح»

 ی  معرفت یهاتیبرده و هر آنچه از ظرف یاسلام فلسفه م یبوده که حداّکثر  بهره از سنتّ قو

 یژگیو نیتراست، برده شود. لذا مهم ریپذ( که امکاننیصدرالمتألّه ژهیو)به نیشیمان پیحک

متقن  ی شناختاصل معرفت کیگرا بر کاملاً واقع ی نظام فلسف کیابتناء  ،یبندصورت نیا

است: حاصل بخش  دهیدو بخش به ثمر رس یط «ادیبنحق ی شناسیهست» ی  زیرشالوده است.

است.  ییگراو انسجام ییمبناگرا یبرا بیرق یاهیبه عنوان نظر «یوجود ی شناسمعرفت»اوّل 
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 -هیدر حکمت متعال جیاز مدل را افتهیمدل ارتقاء  کیبه عنوان « نظام حقّ» دهیدر بخش دوّم ا

 یاللفظشرح یفیتعر شده است. در بخش سوّم پس از ارائه شنهادیپ یشناسیهستنظام  یبرا

چارچوب » کیعنوان به یشناسیهست نیو ثمرات ا ازاتیامت ،«ادیبنحق ی شناسیهست»از 

 یکبرو یشنهادیپ و ارائه« طرح موضوع»مقاله فقط در مقام  نیا البته .دیگرد حیتشر «ینظر

 ی چگونگ» طهیدر ح هینظر نیبوده و امتداد ا «ییچرا»و  «یستیچ» در قالب پاسخ به دو مسئله

 قیخواهد بود. روش تحق شتریو تأمّلات ب گرید یمجال ازمندین «یشناختروش یالگو نیتدو

 است. یلیتحل-یفیمقاله توص نیدر ا

 ،نظام حق ،ادیبنحق ی شناسیهست ،یوجود شناسی معرفت ،یعلم حضورلیدواژگان: ک

 .یفلسفه اول، گراواقع ۀفلسف ،نیقصدّی برهان

 مقدمه .1

تمام  یاول قیو به طر ها،شهیر نیاند؟ و اقرار گرفته یدرخت فلسفه در چه خاک یهاشهیر

 یاتیکدام عنصر ح کنند؟یو قوتّ خود را کسب م اتیح عصاره ینیدرخت، از چه سرزم

و  شودیو در آنها جذب و هضم م شودیم هاشهیر نینهفته، وارد ا نیسرزم نیکه در دل ا

 ؟(99 ص ،1378 دگر،ی)ها گرددیآن م هیسبب حفظ درخت و تغذ

به آنها داده نشده که  یپاسخ گاهچیاند و هفلسفه زنده بوده خیتار شهیها در همپرسش نیا

دارد که  عهیفلسفه و مابعدالطب عتیدر طب شهیالبته ر نیکرد. ا یتلقّ انیپا بتوان آن را نقطه

 شهیتر رداشته و دارد؛ و مهم انیجر شیهاانیمثابه روح در شربه «قتیحق یجستجو» شهیهم

تفکرّ  یموضوع  ممکن برا نیترو پرابهتّ نیرتریفلسفه دارد که خط ت یوضوع و غادر م

 را در برابر خود به خشوع واداشته است.  لسوفیاست و همواره ف

 یبرا یفلسف یحکمت مشاء و حکمت اشراق، نظام بشیپس از دو رق «هیمتعال حکمت»

مسلمان همواره در همان  لسوفانیها فراهم آورد که از آن روز تاکنون فپرسش نیپاسخ به ا

پا زد پشت یفلسف میپارادا نیبتوان به ا یسادگبه رسدیاند. به نظر نمکرده یورزبستر فلسفه



 13/ علیرضا ملااحمدیی/بر محور علم حضور ادیبنحق یِشناسیهست

 نیبود( شد. ا بشینسبت به دو رق هیمتفاوت )آنچنانکه متعال یکلّبه یجهانستیو وارد ز

هر  ایجسارت تفکّر نقاّدانه  فقدان ای یورزدر فلسفه دیتقل ای ینظرکوته لینشدن، نه به دل

ها در مواجهه با چالش هیحکمت متعال ی ذات میعظ تیّدر ظرف شهیبلکه ر نها،یا هیشب یزیچ

، را یچنان پرشکوه ظاهر شد که هر چالش« اصالت وجود» آموزه اب ینظام فلسف نیدارد. ا

 یحرکت جوهر ندیو در فرا کندیاماّ بالأخره در خود هضم م ر،یتأخ یبا قدر دیگرچه شا

 یدر کارها توانیرا م نیا . نمونهدهدیرا ارتقاء م شیخو ی و لبس بعد اللبس، نظام فلسف

 ی  فکر میمشاهده کرد. ورود به پارادا ییطباطبا مهعلا ژهیومعاصر به ییصدرا لسوفانیف

و  ریکث یهادر مواجهه با مسئله یفعل میکه پارادا دینمایم یمعنادار و ضرور یزمان دیجد

و هضم آنها را در خود نداشته باشد. اماّ  ییگودچار بحران شود و امکان پاسخ دیجد ی ادیبن

 یتیّبه ظرف گذارد،یم لسوفیف اریکه در اخت یبا امکانات هیالحکمت متع رسدیبه نظر م

بلکه  ،یتفکّر فلسف انیپا یعنینه  نیاست. ا افتهیها دست مواجهه با چالش یبرا یناشدنتمام

پا به جهان  تفکرّ  یاتازه ی قرار باشد نظام فلسف یلیبه هر دل یمعناست که اگر هم روز نیبد

 پا بزند.به آن پشت تواندیاستوار است و نم هیحکمت متعال یهابر شانه دیتردیبگذارد، ب

ت: از روسروبه یممتاز یهابا چالش رانیدر ا یدر دوران معاصر، تفکّر فلسف نها،یوجود ا با

مدرن( و و پست ستانسیو اگز یلیو تحل یا)اعمّ از قارهّ دیجد یهامواجهه با فلسفه یطرف

 «یرانیدانش  ا»به  ،یدر دوران انقلاب اسلام ژهیوبه ،یرانیکه انسان  ا یمبرَم ازین گرسویاز د

اند و را از او ستانده یدانش نیبه چن لین یبرا شتنیدارد و علوم مدرن فرصت تأملّ در خو

 فلسفه انیکه م یمعنادار از طرف سوّم فاصله کنند،یم لیخود را به او تحم ی فکر یهژمون

و  هاشهیبخش  اندکه قرار است سامان ینظام فلسف کیمثابه )به هیحکمت متعال ی تجرّد

 یباعث شده که تفکّر فلسف نهایامروز وجود دارد، ا ران یباشد( و مسائل ا یبشر یهادانش

 یاز همه ضرور شیآنچه ب انیم نیوپنجه نرم کند. در ادست یجدّ  ییهااکنون با چالش

اگر  اناًیسنّت )و اح نیاز ا عیبد یریتفس و ارائه شتنیخو ی سنتّ فلسف ی بازخوان د،ینمایم
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 تفکرّ و فلسفه و آنچنانکه به کار امروز  ؛( استیاتازه ی نظام فلسف ی  زیرلازم است، طرح

 .دیایدانش ب

با چالش  نیشیپ ی فلسف یهااند که نظامظهور کرده یانو، در زمانه ی فلسف یهانظام همواره

 یهامعنا که پرسش نیاند؛ بدبوده یعلمها عمدتاً از سنخ  درونچالش نیاند. ارو شدهروبه

 ینقدها ایو  امدهیاز پس  پاسخ به آنها برن نیشیپ یاند که نظام فلسفمطرح شده یقیعم یفلسف

نتوانسته خود را از آنها منزهّ کند. فلسفه در  یبه آنها مطرح شده که آن نظام فلسف ینیادیبن

 ،ییهاچالش نیاست و چن قتیخودش با حق هر زمانه، متکفّل نسبت برقرارکردن  انسان زمانه

بگذرد و  تفاوتیب تواندینم یچالش نینسبت است. انسان در چن نیدر واقع چالش در ا

است که  نیا ریناگز یتیّوضع نیچن جهی. نتدیآیرفت برمراه برون یبه جستجو ریناگز

چالش  نیاز ا یفرارَو یندارد، برا یتعهدّ ینظام فلسف چیبه ه «قتیحق»که جز  لسوفیف

افق تازه را  نیا تواندیو آنگاه که م زدیخیبرم قتیاز حق یاافق تازه یبه جستجو ،یتیّهو

 .کندیظهور م یاتازه ی کند، با نظام فلسف یعقلان یبندصورت

تازه  یافق یاز آن و جستجو یتا فراروَ ستین یتیّوضع نیدر چن هیامروز حکمت متعال امّا

انس  هیبا حکمت متعال یکه قدر یاآموز فلسفهبلکه برعکس، هر دانش د؛یبنما یضرور

 گرید برآمده باشد، ناخواسته همه هاشهیاند گریموضع به مواجهه با دگرفته باشد و از آن 

با  هیکه امروز حکمت متعال ی. امّا چالشابدییم هیتر از حکمت متعالنازل یها را در افقفلسفه

 یو تمدّن یعلمبلکه برون ،یو از سنخ چالش  فلسف یعلمرو شده است، نه درونآن روبه

 اتیبه ح ینظام فلسف نیا ی معنابخش ی  چالش از سنخ چگونگ نیا گریاست. به عبارت د

 .ستا یانسان

نسبت  یرا برا یمتعال یافق ،ینظام فلسف نیکه ا دانندیم کین یاسلام یفلسفه یاهال

 تیبه تمام یزمان یابشر فراهم آورده است؛ امّا رسالت هر فلسفه یبرا قتیبرقرارکردن با حق

سازد  یخرد متجلّ یرفتارها زیو ن نیریز یهاخود را بر دانش منهیکه بتواند چنان ه رسدیم
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ها، نسبت  زمان شوند )چنانکه در همه ینظام فلسف نیبه خضوع در برابر ا ریکه آنها ناگز

مدرن در نسبت با  یهادانش زیبوده است؛ در دوران مدرن ن نیها با فلسفه چندانش انیم

 اند(.کرده یوریقانون پ نیمدرن از هم یهافلسفه

 نیقرن، ا 5آن جهان متولّد شد، اکنون پس از حدود  یبرا هیکه حکمت متعال یدر جهان ایآ

ساخت، در  انیخود نما نیشیپ یهاخود را همانطور که بر فلسفه منهیتوانسته ه ینظام فلسف

نه در خود  دیرا با لیظهور برساند؟ اگر نتوانسته، دل هم به منصه نیپس یهاسطح دانش

 هیاش جستجو کرد. حکمت متعالمواجهه «ةنحو»بلکه در  ،یو هست قتیحق بااش مواجهه

برقرار  قتیلااقل تاکنون توانسته( با حق ای) تواندیفلسفه م کیکه  یامواجهه نیتریمتعال

 یبرا ییگشاافق یبرا یبتواند راه دیمواجهه، با نیا ةا برقرار کرده است؛ امّا در نحوکند ر

 قتیکه خودش در مواجهه با حق یریمس نیتا آنها هم بتوانند هم دیگشاب نیپس یهادانش

که با چالش مواجه شده  نجاستیا هی. حکمت متعالندیمایبپ -خود ییدر حدّ توانا-را  مودهیپ

است.  یدر چگونگ یکاست نیهم م،یمواجه« امتداد فلسفه» ۀامروزه با مسئل نکهیاست. علّت ا

از نو با  اشیو صورتبند ینظام فلسف نیهم یبازخوان ازمندیاساس، امروز ما ن نیبر ا

 نیبا چن مقاله نیدر بطن آن فراهم شود. ا یکه امکان امتدادبخش میهست دیجد یکردیرو

 خواهد بود. یلیتحل-یفیمقاله توص نیدر ا قیاست. روش تحق افتهیتکوّن  یاهیدغدغه و داع

 بیان مسئله .2

ارائه داد که امکان مواجهه  یاول ۀهمان فلسف ای کیزیاز متاف دیجد یطرح توانیچگونه م

 م،ینو درانداز یمذکور را داشته باشد؟ روشن است که اگر قرار باشد طرح یهابا چالش

. بلکه هر ستین ریامکانپذ هیخصوص حکمت متعالبه یپازدن به سنتّ فلسفکار با پشت نیا

 یهاتمام اندوخته انیباشد. در م یحکمت اسلام مین سنّت قواز هما آمدهبر دیچه هست، با

دانست که  یفلسف ةآموز نیترقیرا بتوان عم «یعلم حضور»سترگ، احتمالاً  راثیم نیا

آموزه،  نیا ت یوجه اهمّ گریاز آن برده نشده است. د یمعرفت یهابهره دیالبته آنچنانکه با
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 ،مدرن ۀ( و نه در فلسفیباستان تا قرون وسط ونانیغرب )از  ۀففلس خیاست که نه در تار نیا

اند مسلمان به آن پرداخته لسوفانیبه آن نشده و فقط ف یتوجهّ چیه ،از دکارت به بعد

را  نجایا توانیاحتمالاً م نی(. بنابرا3ص، 1379 ،یزدی حائری ؛15ص، 1399زاده، )طالب

اساس، پرسش  نینو مورد تأمّل قرار داد. بر ا ی فلسف منظا کی ی  زیرطرح یبرا یمتیعز ۀقطن

علم » ی معرفت تیاز ظرف یمندبا بهره توانیچگونه م»است که  نیحاضر ا قیتحق یاصل

-ینظام هست کی ان،یبن نیبشر را سامان داد و سپس بر اساس ا یمعرفت یهاانیبن «یحضور

 نیاست که به ا یعنوان  پاسخ «ادیبنحق ی شناسیهست «متقن و قدرتمند بنا کرد؟ ی شناس

 زیآمکاملاً بدعت یسخن و طرح یتنها ادّعانه ادیبنحق ی شناسی. هستشودیپرسش داده م

 یحکمت اسلام میسنّت قو نیاز هم یحداّکثر ی مندبهره ی را ندارد، بلکه مدعّ سابقهیو ب

 نی. اکندیم یتلقّ شیو اتقان خو تیبلکه عامل تقو ،ضعف ۀیرا نه ما نیاست؛ و ا

را مطلوب  یزیچ نی)و اساساً چن زندیپا نمپشت هیتنها به حکمت متعالنه یشناسیهست

آنچه  نیاست. بنابرا ینظام فلسف نیاز هم عیبد یریتفس ۀارائ ی( بلکه مدعّداندینم

 ی بندصورت» کیصرفاً  ابد،یبدان دست  کندیاز همه تلاش م شیب ادیبنحق ی شناسیهست

 میهم ملهمَ از همان سنتّ قو یبندصورت نیهم یاست که البته حت« و نسبتاً کارآمدتر عیبد

جز  ستین یاکه مطرح شد، چاره ییادّعا یاقتضا به است. ییصدرا مانیو اشارات حک

. میقدم گذار «یشناسیهست» ی  آغاز شود و سپس در واد «یشناسمعرفت»سخن از  نکهیا

صائب باشد؛ اماّ  تواندیصورت نم نیدو به ا نیا کیکه تفک شودیالبته در ادامه روشن م

 ی  شناسیهست» ی زیرشالوده نیهم در متن کار روشن خواهد شد. بنابرا بیترت نیمنطق  ا

است و  «یوجود ی شناسمعرفت»: حاصل بخش اوّل رسدیدو بخش به ثمر م یط «ادیبنحق

 یفیتعر ۀپس از ارائ زیبخش سوّم ن . درابدییم تیتمام« نظام حقّ » ةدیبخش دوّم با ا

 کیعنوان به یشناسیهست نیو ثمرات ا ازاتیامت ،«ادیبنحق ی شناسیهست»از  یاللفظشرح

 .گرددیم حیتشر «یچارچوب نظر»



 17/ علیرضا ملااحمدیی/بر محور علم حضور ادیبنحق یِشناسیهست

 علم حضوری به مثابه بنیاد چیزها .3

 ادیرا مطرح کرد و آن را بن «یعلم حضور»اصطلاح  یاسلام ۀکه در فلسف یکس نینخست

و  نایس(. قبل از او، ابن74ص، 1380 ،یاشراق بود )سهررود خیشناخت دانست، ش یاصل

اصطلاح.  نیتوجه کرده بودند، اگرچه بدون استفاده از ا قتیحق نیبه ا یبه نوع زین یفاراب

را  یو او علم حضور افتیارتقاء  یعرفان یهادگاهیبا د اصطلاح نیا ن،یتوسط صدرالمتأله

 نی(. ا131 ص،6جق،  1430)ملاصدرا، « واحد ءیفالعلم و الوجود ش»زد:  وندیپ« وجود»به 

و به علم  بازدیرنگ  اصالت م جیبه تدر یکه علم حصول رودیم شیتا بدانجا پ ریمس

 (.154ص، 2جق،  1430،یی)طباطبا گرددیباز م یحضور

 شمندانیاند ژهیومورد توجهّ قرار گرفت. به شیاز پ شیب یدوران معاصر علم حضور در

-که فلسفه یشناختمعرفت یهاچالش یمعرفت، از برخ نیمعاصر تلاش کردند به کمک ا

 ۀ)ره( در مواجه یزدی یحائر یبدان دچار هستند گذر کنند. از جمله مهد یغرب یها

برد و در آثار  یسنخ معرفت پ نیمضاعف ا تیبه اهمّ نیزممغرب یهابا فلسفه میمستق

 ییرها یمعرفت را برا نیا تیّ و ظرف دینما یکرد آن را به جهان غرب معرف یمختلفش سع

شناس، معرفت کیدر قامت  زین زادهنیسازد. محمد حس انینما یمعرفت یهااز چالش

 معرفت ازیو امت زیّعنوان وجه ممبه یعلم حضور تیتثب یبرا یفراوان و ارزشمند یهاتلاش

 نیا یهاتلاش ةاز آنجا که عمد کنیداشت. ل یغرب یشناسبر معرفت یاسلام ی شناس

محدود به نظام  زیو پاسخ به شبهات و ن یغرب یهاشهیدر متن تقابل با اند شمندانیاند

مشاهده نشد که در  گاهچیهم مطرح شد، اما ه یجابیا یهادهیبوده، گرچه ا یشناسمعرفت

قرار دهند. اکنون در  یشناسینظام هست یبرا ینیآغاز ۀرا نقط یصدد باشند معرفت حضور

شناسانه و نوشتار درصدد است تأمّلات معرفت نیا م،یها و سنّت قوتلاش نیامتداد هم

 گام کوچک به جلوتر ببرد.  کیرا  شناسانهیهست

 یمعرفت سمیرئال یبرا یادیبه عنوان بن «یعلم حضور» ،یاسلام ۀفلسف خیدر تار نکهیا حاصل
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 یآموزه اکنون به قدر نیاست. ا افتهی شیتوجه به آن افزا ،یفلسفمطرح بوده و با رشد تفکر 

مورد توجه قرار داد.  یشناسیدر نظام هست «زهایچ اد یبن»عنوان آن را به توانیشده که م یّغن

 شیرا پ دهیا نیا ،یبه معرفت حضور یحصول یهامسلمان، با بازگرداندن معرفت لسوفانیف

نظام  اد یعنوان بنمعرفت را نه صرفاً به نیگام فراتر رفت و ا کی توانیاند. امّا اکنون مبرده

. دمورد تأمّل قرار دا «یادیبن ی هست» کیمثابه به ترواسطهیو ب ترمیبلکه مستق ،یشناسمعرفت

وجود، پس  ریمعلوم است و مساوق با وجود است و ظهور  ناگز ن  یع یاگر علم حضور

 ،یانسان با هست م یارتباط مستق ادیعنوان بنبه «تیّو حاکو تیّ مرآت نیدر ع»آن را  توانیم

 مورد مطالعه قرار داد.« انسان ی هستومند ادیبن» ترقیدق ریو به تعب ،یخود  هست

 دالانِ هوای طلق .3.1

قرار داد که  نایسابن« طلق یبرهان هوا» توانیرا م یو معرفت یسلوک  وجود نیآغاز ا ۀنقط

را با  یالنفس فلسفدر علم شیسخن خو نایساست؛ نه برهان. ابن« تنبّه» کیالبته در واقع 

( و اساس  معرفت 374 ص،2جش، 1386 نا،یس)ابن کندیآغاز م« نفسک یإرجع إل»عبارت 

 ،یادراک حضور نیتنبّه به ا یقرار داده و برا شیانسان به ذات خو یعلم حضور رنفس را ب

است، امّا از آن جهت  یذهن شیآزما کیبرهان گرچه  نیا .کندیبرهان را مطرح م نیا

« علم به علم»در مقام  ده،یچیرپیکاملاً در دسترس و غ ی ذهن ندیفرا کیدارد که در  تیاهمّ

تفطّن به  ،یعلم حضور نی. البته ادینمایبه ذاتش، متلفت م اشیانسان را به علم حضور

ر واقع مسبوق به ادراک خود ذات است. ن دیدارد؛ امّا ا ینفس و بدن را هم در پ تیّریغ

 یحضور ی  ناف نیاست و ا یو ذهن یحصول ندیفرا کی «یعلم  به علم حضور»همچنانکه 

 یاستدلال ذهن کیعنوان آنکه بهاز  شیبرهان ب نی. پس استین یخود علم حضور بودن 

 ۀبا ارائ رایاست. ز یعلم به علم حضور یبرا تیّقیدر طر تشیداشته باشد، اهمّ تیّموضوع

از  یاهیّاوّل ۀرهگذر، به مرتب نیتا از ا کندیبه انسان کمک م «یتجرّد ذهن» یبرا نیتمر کی

ذات  خودش را منفکّ از  تیّنائل شود که در آن مقام، ملتفت شود که هو «یتجرّد وجود»



 19/ علیرضا ملااحمدیی/بر محور علم حضور ادیبنحق یِشناسیهست

و البته بدون  نفسهیمستقلّ ف تیّ هو کیعنوان ( بهاءیاش گری)اعمّ از بدن و د یریهر امر مغا

همانا و ادراک  تیّواقع نی. ادراک اکندیادراک م یایمفهوم و صورت ذهن چیه تیّواسط

مسلمان  لسوفانیاست که ف یقتیهمان حق شود،یمرتبه ادراک م نیدر ا آنچههمانا. «یهست»

المشاهدة و  حیإلا بصر هیالإشارة إل مکنیلا»: دیآیاند که که اساساً به ذهن نمکرده دیتأک

 ،1391 ن،ی)صدرالمتألّه «انیالعبارة و الب میدون إشارة الحدّ و البرهان و تفه ان؛یالع نیع

 (.10ص

 «هستی»تا « بودگیمن»از  .3.2

 لیدل نیاست و به هم« وجود» ابدییکه انسان با ادراک ذات خودش م یقتیحق نیاوّل

 انی(. ب131 ص،6جق،  1430را مساوق وجود دانست )ملاصدرا،  یملاصدرا علم حضور

آن را  یانسان از ذات خودش که به علم حضور»است که:  نیمطلب در مقام اثبات به ا نیا

را  یقتیببخشد، حق قیرا تعم یحضور افتی نی. امّا اگر همکندیم« من»به  ریتعب ابد،ییم

معنادار است که من  یاز آن است. من بودن  من، در صورت یاجلوه« من»که  کندیادراک م

معنادار است  یزمان زین «یبودگمن»، من بودنش معنا ندارد. ادراک  «بودن  من»بدون «. باشد»

را ادراک کرد، پس حتماً قبلش )به  یبودگمنادراک شده باشد. پس اگر « بودن»که اصل  

متقوّم به  ،یبودگاساساً ادراک  من یعنیاست. ( اصل وجود را ادراک کرده قۀیتقدّم بالحق

پس ادراک  .«ادراک شود یبودگمعنا ندارد من یاست و بدون ادراک هست یادراک هست

هوم جهت است که مف نیهم بهوجود است.  قت یذات، مساوق با ادراک حق ی حضور

المفهومات تصوّراً و أقدمَها  نیَ أب»را  ،است یذهن از آن علم حضور تیکه حکا ،وجود

ندارد جز  یلیدل ،یبودن و قدَم مفهوم نیّب نی(. ا8 ص ،1386ترکه، اند )ابندانسته« لاًتعقّ

به علم  هدر ذهن است ک یقتیمفهوم، انعکاس  صورت آن حق نیا ۀشیمنشأ و ر نکهیا

 افتی قت یحق نیتریادیو بن نیتریکه اوّل یذات ادراک شده است. وقت تیّدر هو یحضور

« وجود»شود، مفهوم  تیتوسطّ ذهن حکا شتن،یاز کنه  ذات خو یشده به علم حضور
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کنه  ی علم حضور نیو تفطّن به ا یحصول ی . پرواضح است که عدم آگاهگرددیحاصل م

آن ادراک  ی و انعکاس مفهوم یحصول تیمفهوم وجود )که حکا ودنو اقدَم ب نیذات، از أب

 .کاهدیدر ذهن است( نم یذات

 وحدتِ وجدان و وجود .3.3

هم هست. « بودن»از  یخاصّ ةاست، نحو« معرفت» یاکه گونه یحال نیدر ع یعلم حضور

وجود محقّق  کیمعنا که چند وجود به  نیاست؛ بد «یوجود جمع» یخاصّ، نوع ةنحو نیا

)معرفت(  گرید یتیّ(.  بودن  انسان در متن خود با واقع15 ، ص1399 ،زادهشده اند )طالب

 تیّنیع انیدر برزخ م ایاست و نه همان؛ گو یبودگهمراه است که نه جدا و منفکّ از انسان

 نیبا تأملّ در ا. «تیّریو غ تیّنیع انیجمع م» مییبهتر باشد اگر بگو دیشا ایاست؛  تیّریو غ

 یوجود در معنا انیکه م یدر باب ارتباط تنگاتنگ توانیم ت،یّجمع ای تیّبرزخ ی ژگیو

 یو عموم ییابتدا یکه تلقّ یبرقرار است، تأمّل کرد. اوّل «نوجدا» یو وجود در معنا «یهست»

ت معرف اهل نیدر ب شتریاست. امّا اصطلاح دوّم ب جیفلاسفه را نیاست، ب« وجود» ةبشر از واژ

است که در آن  یتیّهمان وضع یعلم حضور .(30ص، 1ق، ج 1428 ،ی)فرغان معروف است

 .رسندیبه وحدت م« وجدان»و « وجود»

 یو از آنجا که علم حضور کندیادراک و وجدان م یوجود را به علم حضور قت یحق انسان

« وجدان و وجود ت یّنیوحدت و ع»وجود است.  نیع قاًیوجدان دق نیمعلوم است، ا نیع

. کندیم یگذارهیانسان پا یبرارا  «زهایچ ادیبن»گرا است که واقع ی شناسیمرکز ثقل هست

 نیاز ا تریادیفرض تحققّ ندارد. چون بن ت،یّوضع نیاز ا ترانهیگراواقع یایشناسیهست

معنا و امکان تحقّق ندارد.  ،انسان یبرا ،وحدت نیاز ا ترینیو ع یهست نیتر از اوجدان و ناب

مقام بدان عال م  نیاست و آنچه که در ا یخود  خود  هست ابد،ییمقام م نیآنچه که انسان در ا

سطح از  نیو معرفت ممکن است. مسلمّاً تفطّن به ا یآگاه نیترن و منزهّیترناب گردد،یم

نگرش،  نیا در باشد. تواندینم یو مقدور هر کس ستین سّریم یمعرفت )علم به علم( به سادگ
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رنگ  یانگاردوگانه نیو بلکه اساس ا «یشناسیبر هست یشناستقدمّ معرفت» ةانگار گرید

از  یشده، ناش یمعرفت یهاکه منجر به بحران ،یتقدّم نیکه چن شودیو روشن م بازدیم

 و معرفت انسان است. یاست که مبدأ توأمان  هستومند «یعلم حضور»به  یتوجّهیب

 «مبنا»جای به« مرکز ثقل» .4

« مبناگرا» خیتار ۀفلاسف ۀهستند، قاطب« گراانسجام»که  یمعاصر غرب لسوفانیف یبه استثناء برخ

 زاده،نیرا دارند )حس یشناختمعرفت کردیرو نیعموماً هم زیمسلمان ن لسوفانیاند و فبوده

علم  بامّا بر اساس آنچه در با ست؛ینگرش البتّه چندان غلط ن نی(. ا181و  155ص ،1385

بر محور  هیحکمت متعال نکهینگرش را ارتقاء داد. با توجّه به ا نیا توانیشد، م انیب یحضور

 را از آن انتظار داشت. یایتلقّ نیچن تیّظرف توانیم افته،یسامان « اصالت وجود»

شد،  انیذات به ذات ب ی وحدت  وجدان و وجود در علم حضور ةاساس آنچه دربار بر

تناسب  هیحکمت متعال ی که با نظام وجودکرد  شنهادیپ نهیزم نیدر ا عیبد یادهیا توانیم

و  نیتریادیبن ن،یاوّل «یهست»انسان به  یداشته باشد. گفته شد که علم حضور یشتریب

. با مفروض گرفتن گرددیعلم ذات به ذات حاصل م ندیدر فرا همعرفت است ک نیترناب

 :میدهیم حیسخن، مطلب را در ضمن چند گام توض نیا

 یادیادراک بن نیدر ثبوت  ا ۀ، واسط«ذات به ذات ی علم حضور»توجهّ کرد که  دی: باکی

علم  ق یدر مقام علم به علم، از طر یعنیدر اثبات  آن است.  ۀبلکه واسط ست،یانسان ن یبرا

( علم قۀیکه پس حتماً قبل از آن )به تقدمّ بالحق میبریم یپ تیّواقع نیذات به ذات، به ا

 نیا ،یالأمر  علم حضورحاصل شده است. امّا در مقام ثبوت و نفس یبه اصل هست یحضور

 شده است.« ادراک ذات» یاست که واسطه و علّت برا «یادراک اصل هست»

و  «یهست» یهیذهن، ابتدا در قالب تصوّر بد ی سازیحصول ندی: ادراک  مذکور در فرادو

 یهاتمام معرفت ۀیپا ق،یتصورّ و آن تصد نیا شود؛یظاهر م« هست یهست» ةسپس گزار

در کالبد  زین «یبودگمن»( ادراک ینه زمان ،ی)به تأخّر رتب نیانسان است. بلافاصله پس از ا
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گزاره، بلافاصله استنتاج  نی. ذهن از اگرددیظاهر م« من هستم» ةسپس گزار و« من»تصوّر 

و  شائبهیو ب عیسر اریبس ی  عقل تیفعاّل کیگزاره محصول  نیا. «ستمیمعدوم ن»که  کندیم

حالا که هستم، »که  ابدییم یبودگاست. انسان با تأمّل و تعمّق در من «یبودگمن»در  یهیبد

 ی  ادیاصل بن«. هستم، معدوم باشم کهیدرحال ستیممکن ن» گرید ریتعب هب ای ؛«ستمیعدم ن

. اشیبعد ةثمر زین« امتناع تناقض»گزاره است و اصل  نیهم ۀواسطیمحصول ب «یهماننیا»

 یهاتیّبا محدود« من هستم» ةگزار ی سنجحاصل نسبت تواندیگزاره م نیا نیهمچن

 یسه گزاره )هست نی. به هر حال اشودیمنتقل م ضشینق باشد که به مفهوم  شتنیخو یوجود

 «تیّ/ هوهو یهماننیا» یهی( که دو اصل معروف و بدستمیمن معدوم ن -من هستم  -هست 

 بشر دانست. یهامعرفت ۀهم یۀو پا ادیبن توانیم بیرا به ترت ندیآنها ةزاد« اقضامتناع تن»و 

است  نیا قّنیامّا قدرمت م؛یستین هیّاوّل اتیّهیبا بد کردیرو نیا قیمجال، در صدد تطب نیا در

 نی. اصل ا4. ستمی. من معدوم ن3. من هستم. 2هست.  ی. هست1، )پنج گزاره نیکه در ا

 تواندینم یجز خود علم حضور یزیچ« صدق گر هیتوج»امتناع تناقض ( . اصل 5. یهمان

علم  نیبشر، ا یمعرفت حصول یهاگام نی(. پس در نخست129ص، 1396 پناه،زدانیباشد )

-درهم نیبه ا یکینبه یینوصدرا لسوفانیف یاست. بعض کنندهنییاست که تع یحضور

 دهیآن برگز یرا برا «یشهود عقل»حصول و حضور توجّه کرده و عنوان  انیم ی دگیتن

اند دانسته یفلسفه و تفکّر فلسف ۀیرا پا« شهود و عقل یدگیتندرهم»( و 126ص)همان، 

 (.129ص)همان، 

در  قۀ،ینوع تقدمّ بالحق نیهم دهد،یانسان رخ م یادیمعرفت بن نیتبع  آنچه در اوّل: بهسه

که از منظر حکمت  میدانیبرقرار است. م زین یو علم حصول یعلم حضور انینسبت م

است و فقط در  یحدّ ذاته فاقد اعتبار معرفت ی( فهیّاوّل اتیهیبد ی)حتّ یعلم حصول ه،یمتعال

اصالت دارد،  «یاعتبار معرفت». پس آنچه که در ابدییاست که اعتبار م یضورعلم ح ۀیسا
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 انیکه م ی)از سنخ ارتباط است افتهیبالعرض  آن، اعتبار  یاست و علم حصول یعلم حضور

 .(برقرار است یاعتبار تیّو ماه لیوجود اص

همان  کند،یم یعلم حضور ازمند ین یرا در اعتبار معرفت یکه علم حصول ی: آن مناطچهار

 اجیاز سنخ احت قاًیدق ،یذات اجینوع احت نیاست. ا« مفهوم ت یّواسط» یعنی اشیذات ی ژگیو

. دیممکن گرد ی ممکن الوجود بالذات به واجب الوجود بالذات است که منجر به امکان فقر

دارد.  «یامکان فقر» ینسبت به علم حضور «یاعتبار معرفت»جهت   در یپس علم حصول

است  یاز اعتبار علم حضور یشود، اعتبارش در واقع شأن افتیکه  یهر حصول  معتبر یعنی

 است. افتهی یامتداد و تنزّل  بالتجلّ یاست که در علم حصول یرو اعتبار  آن علم حضو

 ی بلکه اتّفاقاً در علوم حصول ست؛ین هیّاوّل اتیهیمختصّ بد« مفهوم تیّواسط»: مناط پنج

است.  دتریبه اتصّال حضور، شد ازشانین نیاست و بنابرا شتریمفهوم ب تیّواسط نیا ن،یپس

بدون  رند،یگیمخروط فاصله م ل یهرچه باورها از ذ ،ییمبناگرا جیرا یطبق تلقّ کهیدرحال

 شودیکاسته م شانیاز اعتبار معرفت ،مطلب داشته باشد نیبه اذعان به ا یاعلاقه ناگرامب نکهیا

آنها  ۀیپا یکه با باورها یافاصله لیو به دل کندیحرکت م« ظنّ»در جهت  جیو ابتدا به تدر

روَند )انتساب  نی! پس اکندیم دایسوق پ یمعرفت تیدر جهت  شکّاک جیدارد، به تدر

که  ابدیسامان  یاگونهبه دینشود، با تیآنکه منجر به شکّاک ی( برایبه حضور یحصول

از  ییلااقل با نصاب بالا ه،یّاول اتیهینه با همان بداهت  بداگر ه،یاوّل ی همان اعتبار معرفت

 کند. دایپ انیسر زین ییو روبنا نیپس یوضوح و اعتبار، به باورها

فقط با وساطت   ،یبا علم حضور نیپس یهاارتباط معرفت ،یی: بر اساس مبناگراشش

 نیاز ا یمتفاوت یالگو توانی. امّا مگرددیو...( حاصل م اتیهی)بد هیپا یحصول یهامعرفت

همچنانکه قلب  ل،یاست: در مقام تمث گفتهشیپ یکرد که امتداد  همان مبان شنهادیارتباط پ

 یاعضا نیرا به دورتر شده هیکرده و همان خون  تصف هیدر مرکز ثقل بدن، خون را تصف

 یهاتمام معرفت یعنوان مبنابه نکهیبر اعلاوه تواندیهم م یعلم حضور رساند،یبدن م
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با تمام  کیارتباط ارگان ینوع کند،یمعتبر را فراهم م ی معرفت حصول« امکان»انسان 

را در تمام  اش«یوجود» تیّثیصورت که حنیابه  ؛داشته باشد نیپس ی حصول یهامعرفت

( تمام آنها اتیهیبد ی گر)نه با واسطه ماًیو خودش مستق ندازدیب انیبه سر یمعرفت یهاانیشر

آنها را سامان ببخشد. در  ۀنانیبواقع ی گرتیحکا تیّخارج کرده و هو «هیتوج»را از فقر  

 میآن مفاه «ی  وجود» تیّثیواقع مرهون ح در «نانهیبواقع یگرتیحکا» نیا ،یتیّوضع نیچن

 اند.کرده افتیدر یاز علم حضور ماًیاست که مستق نیپس

از سنخ   «نیپس ی حصول یهابا معرفت یارتباط علم حضور»از  ییمبناگرا ری: تصوهفت

در ارتباط با هم  یخطّ ةریزنج کیچونان  میمفاه ریتصو نیاست؛ در ا تیّمشّاء از علّ ریتصو

 تیو ارتقاء علّ «ینظام ربط». امّا ملاصدرا با طرح ابندییاعتبار م زین قیطر نیهستند و از هم

را مطرح کرده است.  یبشر یهادر ساختار معرفت دیجد یادهیامکان طرح ا ،«شأنت»به 

 ةدربار ،مخلوقات داردارتباط خداوند با از  اشیینها یکه او در تلقّرا  یهمان سخن قاًیدق

مطرح کرد و آن نظام  توانیم« به وجود یعلم حضور»با  نیپس یحصول یهاارتباط معرفت

 توسعه داد. زین یشناسمعرفت ةرا به حوز یالربطنیع ی وجود

نظام  یهاانیدر تمام شر« وجود ۀواسطیادراک ب»از آنجا که  د،یطرح جد نی: در اهشت

. شوندیدر اعتبار برخوردار م یاز نصاب برابر نیپس یهاتمام معرفت شود،یم یسار یمعرفت

ادراک  نیگرا است. اکاملاً واقع ی نظام معرفت کیضامن  « ادراک وجود انیسر»در واقع 

 یفایا یدر نظام معرفت« مرکز ثقل» کیمثابه باشد، به« مبنا»از آنکه  شیبوجود،  ی حضور

 یکه با ادراک حضور یمیمستق ک یارتباط ارگان ۀواسطبه نیکه هر معرفت پس کندینقش م

 هیمخروط باشد، شب هیاز آنکه شب شیب زین ینظام معرفت نی. ساختار اابدییوجود دارد، اعتبارم

 .اندافتهیسامان « به وجود یعلم حضور»حول  هامعرفت ۀاست که هم رهیدا

در باب  ییصدرا ی شناساست که در نظام نفس یهمان برهان د،یطرح جد نی: برهان انُه

النفس »کرده و اصل  نییعنوان شؤون نفس تبقوا را به ۀمطرح شده و هم« تباط نفس با قواار»
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 یقتینفس حق صدرا یینها لیدر تحل نکهیا حی. توضکندیرا اثبات م «یوحدتها کلّ القو یف

در واقع شؤون و مراتب آن  (یشناخت یانسان )از جمله قوا یکه تمام قوا ستمشکّک ا

 ۀادراک خود نفس است که در مرتب قتینفس، در حق یقوا یاز سو یهستند. لذا هر ادراک

همچون  یریکه به مقام فعل نفس مربوط است، با تعاب یژگیو نیآن قوهّ تنزّل کرده است. از ا

، 1392 ت،ی)عبود کنندیم ادی« المفصّل یشهود المجمل ف اممق»و « مقام وحدت در کثرت»

 ی  است که علم حضور یاست، همام مقام یجمع ۀ(. مقام ذات نفس که همان مرتب235ص

)از ناطقه  یشناخت یقوا ۀنازل ۀهرآنچه نفس در مرتب نی. بنابرادهدیناب نفس به وجود رخ م

 یجمع ۀدر واقع همان نفس که در مرتب کند،یو حس مشترک( ادراک م الیو واهمه و خ

نظام، نفس نه  نیرا ادراک کرده است. در ا قیحقا نیقوا تنزّل کرده و ا نیا ۀبوده به مرتب

متحّد  زین ندهست یقوا نیکه محلّ ا یایجسمان یهابا اندام یخود، بلکه حت یفقط با قوا

الشامّ و الذائق و  نیو الذوق ع العضو اللامس و عند الشمّ  نیعند اللمس مثلاً ع ریفتص»است: 

 (.120ص، 8جق،  1430)ملاصدرا، « الخیال کانت قوة مصورة... إذا ارتفع إلى مقام

 چیانسان است. ه یبرا «زهایچ اد یبن»به وجود،  یمعرفت حضور ،ینظام معرفت نی: در اده

و  ؛یادیمعرفت بن نیا ۀواسطمگر به شودیانسان حاصل نم یبرا یو معتبر یمعرفت واقع

 ی  معرفت. جهان معرفت نیمگر بالتبَع و بالعرض  ا شودیدر معرفت انسان قائم نم «زیچ» چیه

 ،یذات یژگیو نیهم لی. به دلابدییسامان م یادیو بن یمعرفت مرکز نیا ورانسان، بر مح

جهان  نیکه در ا ی«زیچ» نیقرار داد. نخست «یوجود» توانیرا م دیجد کردیرو نیعنوان ا

 ی هست» نش،یادیبن ةپنج گزار «یاصل هست»پس از  گردد،یانسان قائم م یبرا یمعرفت

 :دیآیم دامهکه در ا یاست. به شرح «ینامتناه

 «حقِّ ساری»تا « هستیِ نامتناهی»از  .5

-آغاز توأمان  معرفت ۀنقط« وحدت وجدان و وجود» یژگیبا و «یهست ی  ادراک حضور»

نظام » کیتحقّق  یکه گذشت از طرف یبه شرح ،ادراک نیاست. ا یشناسیو هست یشناس
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را ممکن « گراواقع یشناسیهست» کی گرسویو از د کندیم ریپذرا امکان« موجّه یمعرفت

اصل »شد که به دنبال ادراک  گفتههست. زیهر دو ن« مبدأ» ،یسازو علاوه بر امکان کندیم

 میخواهیاست. اکنون م« هست یهست»آنها  ن یکه اوّل رندیگیشکل م هیپا ةپنج گزار «یهست

ا عراض از تقدّم چهار  یاگونهبه دیشا د،یآی. آنچه در ادامه ممیریبگ یگزاره را پ نیهم

 یهست» ةو گزار «یهست» تصوّردنبال  آنچه بلافاصله به رسدیباشد. به نظر م یبعد ةگزار

« است ینامتناه یهست» ةو گزار «ینامتناه ی  هست»تصورّ  شود،یانسان قائم م یبرا« هست

 نیدوّم :نکهیا حیکرد. توض یتلقّ هیپا یهارا در سطح آن گزاره نیا دیبا نکهیباشد! لااقل ا

همان ادراک  م یمستق انیاولّاً امتداد و سر دیبا ،«یادراک اصل هست»پس از  یواد نیگام  ا

خلل در آن  یاهم ذرهّ یشناختلحاظ معرفتباشد که به نیچنان استوار و مت دیبا اًیباشد. ثان

ممکن، انسان  یهاگام نیبتواند با کمتر دیبا ،یمعرفت ۀلحاظ منظومنباشد؛ ثالثاً به ریپذامکان

 نیبتواند ا هینظر نیبرساند. اگر ا شناسانهیهست جینتا نیشتریو ب نیترو مهم نیتریادیرا به بن

 یهانظام یبرا بیو رق عیبد یاهیآن را نظر توانیکند، م نیرا همزمان تأم یژگیسه و

 موجود دانست. یگراواقع ی شناسیهست

 «نیقیبرهان صدّ »ما موجود است.  یدر سنّت فلسف زین یطرح نیچن تیّظرف رسدینظر م به

 یباشد. امّا برا دیمف نهیزم نیدر ا تواندیکرده، م دایپ اشیخیکه در تطوّرات تار یبا ارتقائ

شود و متناسب  یبرهان از نو بازساز نیلازم است ا د،یبه کار آ دیجد کردیرو نیآنکه در ا

 ،یشناسیهست نیا متیعز ۀنقط نیگردد. بنابرا ریاز نو تقر م،ینگرش دار نیکه در ا یازیبا ن

 ییعلامه طباطبا ریهمان تقر ی  برهان است که البتّه در واقع بازساز نیاز ا عیبد یریتقر

مدخل ورود به  تواندیمذکور، م یهایژگیو نیتازه، علاوه بر تأم ریتقر نی. اباشدیم

 زیآن در پنج گام ن یمنطق جینتا ر،یتقر نیا نییباشد. پس از تب زین «ادیبنحق ی شناسیهست»

 کند: دایسامان پ جیبه تدر زین «یشناختینظام هست» نیتا ساختار ا گرددیم حیتشر
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 ییعلامه طباطبا نِیقیصدّتقریری از برهان  .5.1

که بر مباحث جلد ششم )سفر سوّم( کتاب اسفار دارد،  یاهیحاش نیدر اوّل ییعلامه طباطبا

که با آن سفسطه  یتیّواقع اصل است: نیکه حاصلش چن کندیارائه م نیقیاز برهان صدّ یریتقر

در ذات خود بطلان و  م،یابییآن م رشیرا ناچار به پذ یو هر موجود باشعور میکنیرا رد م

فرض بطلان و نبودن  آن، مستلزم وجود و تحقق آن است. پس  یحت رد؛یپذیعدم را نم

داشتن   تیدارند، در واقع تیکه واقع یائیاش گریهست که واجب بالذات است و د یتیّواقع

، 1430 ن،یآن واجب بالذات هستند و وجودشان قائم به اوست )صدرالمتألّه ازمندیخود ن

برهان  نیاز هم یمتفاوت ریتقر توانیمّل متأ یقدر با (.ییعلامه طباطبا قهی، تعل15ص، 6ج

 یهیمثابه اصل بدبه «تیّواقع» زین ریتقر نیتر است. در امقام بحث مناسب یدست داد که برابه

 نیا یمعرفت یهاتیتا از ظرف میبریبهره م زین «یهست» ریاما در کنار آن از تعب شودیم رفتهیپذ

ذهن از  ۀواسطیب ت یهر دو حکا «تیّواقع»و  «یهست»مفهوم   دو نی. امیبهره ببر میمفهوم بتوان

که در بخش قبل  یحیکه با توض ،)در وحدت وجود و وجدان( هستند یادیآن ادراک بن

 کیعنوان به ،«هست تیّواقع» ةکرد. گزار یمفهوم تلقّ نیتریهیآن را بد توانیگذشت م

 نیدانست! اما در ا یتوتولوژ توانیم یگزاره را حتّ نیبرهان است. ا یمبنا یهیبد ةگزار

. چرا که کندیتر مبلکه اتقان  برهان را روشن ست،یتنها نامطلوب ننه ییگوهماننیمقام، ا

 تیّواقع» ةباشد. گزار قتیدرک بهتر  حق یبرا یرتیبص یحاو تواندیم و گزاره میمفاه لیتحل

و از  کندیجلب م اند،یهیکه هر دو بد «یسته»و  «تیّواقع»توجه ما را به دو مفهوم « هست

 تیّواقع تواندینم یجز هست یزیاست و اساسا چ یهست ن یع تیّواقع» ةگذر به گزارره نیا

درک ما  نیکه اوّل ،«یهست»با التفات مجدّد به مفهوم  میتوانیم نی. همچنمیابییراه م« باشد

 یوجود یهاتیّمحدود اآن ب ی سنجاست و نسبت یو شهود یحضور یاز آن، درک

شکل کامل  توانی. اکنون ممیاست، منتقل شو «یستین»که  ضشیبه مفهوم  نق شتن،یخو

 چیه یعنیندارد.  یحدّ و مرز چیهست و ه تیّواقع» ارائه نمود: ریاستدلال را به صورت ز
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که بخواهد  ستین یزیچ یاز هست ری. چون اصلاً غکندی( را محدود نمتیّ)واقع یهست زیچ

و عدم   ستین یزیاست که اصلاً چ «تیّ/ ناواقع یستین» ،یاز هست ریآن را محدود کند. غ

به  توانیرا نم یتیمحدود چگونهیاست و ه ینامتناه «یبماهو هست یهست»محض است. پس 

است، همان واجب بالذات  یقیحق ی و هست یهست قتیکه حق ،ینامتناه ی آن نسبت داد. هست

 اتیو در ادب شودیم ریتعب «یلابشرط مقسم ی هست»از آن به  یفلسف قیدق اتیاست که در ادب

 ،یقیحق یآن هست« وحدت»و « بساطت»برهان،  نیبا ا« .شودیم ادیاز او « الله» ةبا واژ یقرآن

هستومندها ادامه  گریتا د توانیبرهان را م نی. البته اشوندیاثبات م زیکه مساوق وجودند ن

 قتیدر همان حق شهیر یایمتناه ی است، پس هر هست ینامتناه یقیحق ی اگر هست»داد: 

 گردد:یتر مدر ادامه روشن یانیبخش پا نیا« شدن محتاج آن است. دارد و در هست ینامتناه

 نظام حقّ ادِیمثابه بنتشأن به نظریة .5.2

 ینامتناه ،یقیحق ی اگر هست»که  شودیسؤال مطرح م نیبرهان، ا نیاما بلافاصله پس از ا

 ستند؟یچ مینیبیکه م یو متکثر یمتناه یهایهست همهنی( است، پس اانیاد ی)همان خدا

به سفسطه  ریمس نیا ایو آ میموجودات را انکار کن نیبودن  ا و هست یقرار است هست ایآ

 ی واحد  نامتناه ت یواقع» کیروشن شد  کهنیهم مییگویپاسخ م رد «شود؟ینم یمنته

به آن  شانیهست اد یدر بن اند،یکه متکثّر و متناه هاتیّواقع گرید ۀهم ریهست، ناگز «طیبس

 ینامتناه قتیبه آن حق شانیاز آنها ارائه داد که هست ینییتب دی. پس باکنندیم دایارجاع پ

 نیا ی لیاست؟ پاسخ تفص نییقابل تب یفلسف اتیو با کدام ادب چگونهمطلب  نیبازگردد. اما ا

که در « تشأن ۀینظر» گریو به عبارت د« وجود رابط معلول»به مباحث  توانیپرسش را م

 حیکه در همان مباحث تشر ،شده، ارجاع داد. با گذار از برهان مطلب نییتب هیحکمت متعال

با  هاتیّموجودات و واقع ۀهم نسبت  که: میکنیح اکتفا میمقدار توض نیبه ا ادامهشده، در 

متکثر و  اتیّواقع ۀکه هم معنانیاست. بد «یاشراق ۀاضاف»از سنخ  ،ینامتناه قت یآن حق

 «رهیلغ تیثیح»جز  یتیثیهستند و ح نفسهیف ۀفاقد هرگونه جنب شان،یهست ادیدر بن ،یمتناه
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( هستند، نه وابسته و قائم. ینامتناه ت یعبه علت )همان واق امیو ق یوابستگ ن یع یعنیندارند. 

علت هستند و نه موجود به علت. به  جادیصدور از علت هستند و نه صادر از آن. متن  ا ن یع

به  یارتباط  تعلّق ن یکه ع اندیاتیّواقع ،یموجودات امکان ۀهم» :نیصدرالمتألّه قیدق انیب

 یهاهیهستند و سا شیهاو شعاع یاز وجود واجب یشؤون شان،قتیآنها در حق ۀاند. همواجب

 اتیّمثابه ذوات  منفصل و واقعندارند و لحاظ  آنها به یتیّاستقلال  هو چیاند؛ هیومیّآن نور  ق

 نیع از،یو فقر و ن تیّو تابع ریبه غ یوابستگ رای. زستیممکن ن یمستقل از وجود واجب

به آنها  ازیو فقر و ن ریداشته باشند که تعلق به غ یمستقل قتیحق نکهیاآنها است؛ نه قت یحق

جز شؤونش  ستین یزیاز آن چ ری[ واحد است و غی]هست قتیحق نیعارض شده باشد. بنابرا

، 1430 ن،ی)صدرالمتأله« ذاتش اتیپرتو و تجلّ یهاهینور و سا یهاو أطوار و شعاع اتیّثیو ح

کتاب اسفار اظهار  لیدر اوا یاشقشقهمثابه که به،عبارات نیدر ا ملاصدرا (.71ص، 1ج

 نیا یفلسف یکرده است. ظرائف و امتدادها انیرا ب هیحکمت متعال یی نها دگاهید ،شده

 است. رونیمقال، از مقام بحث ب نیمطلب با توجه به موضوع و غرض  ا

 «اصالت وجود»بدیهی  استنتاج .5.3

 نیانسان به ا یاست، و علم حضور «یاصل هست»ادراک انسان  نیتریادیو بن نیاگر نخست

ادراک،  نیگام پس از ا نیدر معرفت انسان است، اگر نخست زهایتحقّق چ اد یبن قتیحق

 ۀاست؛ اگر هم یقیحق ی  و هست یهست قت یاست که حق «ینامتناه ی  هست» ی  ادراک حصول

 یهست نیو همه جز شؤون  ا گردندیبازم یهست نیذاتشان به ا ادیدر بن یموجودات متناه

و  تیّکه بخواهد متن  واقع ستین یزیچ «یهست»ندارند، پس جز  یتیّو هو ستندین یزیچ

آنها که  «ی ستیچ»است، پس  «یهست» اءیاش اتیّهو قت یعالم را پُر کند. اگر حق اءیاش اتیّهو

که از  یاندارد جز همان بهره یتیّاست واقع «اءیاش ی مختصّات  هستومند»و  ناتیّهمان تع

 نیشی)که جز تکرار  مطالب پ نیمضام نیا ایبرده است. آ یبالتبع و بالعرض  اصل هست« وجود»

است که  ی«اصالت وجود»از  رینبود(، غ یدیمطلب جد یاز آنها، حاو میو استنتاج مستق
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اثبات  ش،یهایورزو فلسفه هااباز کت یتوجّهتلاش و همّت جناب ملاصدرا در بخش قابل

آنکه بتواند قوم را با خود همراه کند،  ی( براهی)رضوان الله عل نیصدرالمتألّه جناب آن بود؟

 گریو د یبداهت و اشتراک معنو حیآغاز کرد و با توض« مفهوم وجود»اش را از فلسفه

وجود  ۀگاه در دوگانو آن دیوجود رس قت یمفهوم، آرام آرام به حق نیا ز یمتما یهایژگیو

استدلال اقامه کرد و سپس تلاش کرد اشکالات و شبهات آن « وجود صالتا»بر  ت،یّماه ای

 یو آقاعل یو ملاعبدالله زنوز یسبزوار یهمچون حاج ییبزرگ صدرا لسوفانیرا دفع کند. ف

اند. به کرده یرا ط ریمس نیاثبات اصالت وجود، هم یبرا زین ییو علامه طباطبا مدرسّ

استادش  یعنیکمَّل  م یپس از دو حک یخیتار که به لحاظ ،صدرا نابخصوص در مورد ج

 کردن یبودند، ط «تیّاصالت ماه»قرار گرفته بود که قائل به  اشراق خیو ش ردامادیجناب م

 نییتب»از آنجا که در صدد  زین ییصدرا یحکما گریبود. نسبت به د ریناگز یریمس نیچن

. امّا امروز لازم ستیمورد ن نیدر ا یاخرده زیبودند ن «شیخو ۀانمتناسب با زم هیحکمت متعال

 ی  خیکه با رشد تار یافکنده شود. طرح زین یفلسفه اسلام« معاصرت» یبرا یاست طرح

 نیاثبات ا ندیمناسب است که فرا نیتناسب لازم را داشته باشد. بنابر ا زین یحکمت اسلام

استوارتر  یریتقر ،یاز همان سنّت فلسف یمندو با بهره ابدیساز ارتقاء اصل مهمّ و سرنوشت

 تر از آن ارائه گردد.معونهو کم ترمیو مستق

در چند  د،یجد ریتقر نیاست. حُسن ا نهیزم نیدر هم یشد، تلاش شنهادیمقاله پ نیدر ا آنچه

 ست؛یمجزّا بر اصالت وجود ن یاستدلال ۀبه اقام یازیاساساً ن ن،ییتب نیاست: اولّاً در ا یژگیو

. شودیاستنتاج م یکاف ضاحیاثبات و با ا یبدون تلاش برا ن،یمت ند  یفرا کیاصل در  نیبلکه ا

ادراک  متیعز ۀکمک گرفته شود، نقط« مفهوم وجود»آنکه از  یجادر استنتاج آن، به اًیثان

بر  نیاست؛ و ا قتیحق نیهم یامتدادها ی ریگیپ زیو در ادامه ن« وجود قت یحق» ی حضور

آغاز شود و سپس  «تیوجود/ماه ۀدوگان»سخن از  نکهیا یجالثاً به. ثادیافزایاتقان مطلب م

و جز  شودیمطرح نم یاطرح اساساً دوگانه نیدر ا م،ییطرف برآ کیاثبات   یبرا تلاشدر 
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استنتاج  ندیفرا زین نیو ا کندینم دایشدن در عرض  آن را پمطرح تیشأن یزیچ« وجود»خود 

از اشکالات و نقدها به اصالت وجود  یاریبس شودیو باعث م سازدیم دتریتر و سدرا ساده

 باشند. ندفعاز اساس م زین

 عشق انیجهان در سرسرشت  .5.4

و  اتیکه مظاهر و تجلّ یایمتناه ات یّواقع»مثابه موجودات  جهان را به قت یپس از آنکه حق

 نیبا ا که شودیپرسش مطرح م نیا م،یشناخت« الله هستند یعنی ینامتناه قتیآن حق ۀاشعّ

« جهان»به  ری)که از مجموع آنها تعب اتیّواقع نیخود ا ةدربار ست؟ینگرش، سرشت جهان چ

پاسخ  یبرا م؟یرا چگونه بشناس اتیّواقع نیسخن گفت؟ سرشت ا توانی( چگونه ممیکنیم

راهگشا باشد.  تواندیم« العشق یرسالۀٌ ف»در  نایسابن سیالرئخیجناب ش انیپرسش، ب نیبه ا

به  یو وجود یشوق  ذات»ممتاز،  یاز منظر یشناسینظام هست یرساله با بازخوان نیدر ا شانیا

که از  ابدییم یامکان وداتموج ۀرا در هم« همان واجب بالذات یعنی ینامتناه ریکمال و خ

« از آنها یموجودات و جدانشدن عیدر سرشت  جم»عشق را  نیو ا کندیم« عشق»به  ریآن تعب

شوق  » نیدر شش فصل، ا کندیم یرساله سع ۀ(. در ادام376ص تا،یب نا،یس)ابن کندیم انیب

و  ینبات وسو صورت گرفته تا نف یولیرا در تمام ذرّات جهان از ه «یشناختیو هست یذات

 نیاز آن ارائه دهد. صدرالمتأله یشناختیهست ینیینشان دهد و تب یو فلک یو انسان یوانیح

ارائه  «یاشراق ۀاضاف»بر همان  یمبتن ینییتب ش،یخو یمطلب در نظام فلسف نیبا ارتقاء ا زین

 یاقمشه یمتأخر همچون اله ی صدرائ مانیاز حک ینگرش باعث شد که بعض نیهم .دهدیم

 تیّ را به اقسام فاعل تیّسنخ فاعل نیبدانند و ا« فاعل بالعشق»خداوند را در خلقت جهان، 

شوق و حرکت به سمت مبدأ » لیتحل نی(. مطابق ا60ص، 1354 ،یاقمشه یاضافه کنند )اله

 گرینگرش د نیا در در سرشت مشترک  تمام موجودات عالَم است.  «یتعالحق یعنی یاعل

 میبا خداوند ترس ینسبت  موجودات جهان و عوالم هست ةدربار انیکه مشاّئ یطول ۀآن سلسل



 42-7، ص 1404پاییز و زمستان  /12شماره /ششمهای مابعدالطبیعی/ سال علمی پژوهش هدوفصلنام /32

 

« امر واحد کی»مثابه شان بهجهان امکان، با سرشت مشترک ۀو هم بازندیرنگ م کردندیم

 (.50)قمر ؛ « و ما أمرُنا إلا واحدةٌ»: ندینمایرخ م

. ردیگیقرار م نیمورد انتقاد صدرالمتألّه لیدل نیاست؛ به هم یبه روش إنّ  سیالرّئخیش لیتحل

 ن،یلازم است )صدرالمتألّه ی گشا امّا فاقد اتقان فلسفگرچه افق یبوعل لیتحل شان،یاز نگاه ا

و  دهدیخودش ارتقاء م یرا در نظام وجودشناس دهیا نی(. لذا ا143-142ص، 7جق، 1430

عشق در  انیسر»بر  یعلّت و معلول، برهان لمّ انیم ۀو سنخ رابط تیاز اصل علّ یمندبهره با

 یالحظه یبرا یاگر موجود»که  ردیگیم جهیاساس نت نیو بر هم دهدیارائه م «یتمام هست

 انیسطح سر نی(. ا138ص)همان، « .گرددیو نابود م ستیشود، ن یخال یعشق  إله نیاز ا

اساساً  ایکه گو. چناندینمایم تریادیو بن ترقیرا عم« سرشت مشترک»، آن یعشق در هست

 یقدس ثی. همچنانکه از حدبخشدیعشق است که قوام م نیرا هم اللهیماسو ی هست ادیبن

استشمام  نیتوسط عرفا شده، جز ا «یحرکت حبّ» نییتب ۀیکه دستما« ...اًیّکنتُ کنزاً مخف»

« به موجود أتمّ و أکمل یذات ی  وجود لیم»که همان  ،عشق نیا ی. تأمّل در معناشودینم

 دارد: تیملازم است که در بحث ما اهمّ یژگی)همان( است، البتّه با چند و

مطلب  نیتنها به انه زیدارد. صدرا ن انیجر« شعور»و  «اتیح»: در موجود عاشق حتماً کی

خودش  نییتب یازهایاز امت یکیتلازم را  نیو ا کندیم دیو تأک حیملتزم است، بلکه به آن تصر

 (.141ص )همان، داندیم یبوعل لیبر تحل

موجود را در  ت،یبه أتمّ یکه عشق وجود معنانیاست. بد« مندجهت»و شعور  اتیح نی: ادو

حرکت لاجرم در  نیا دهد،یآن است، حرکت م تیّتمام ةکنندنیکه تأم یجهت  خاصّ

 ت  یها و غابرسد به معشوق  معشوق نکهیتا ا( »144ص است )همان، «یعلوّ وجود»جهت 

 نیترجهت  واحد، کلان نی(. ا140ص )همان،« حرکات ۀهم یها و منتهاها و رغبتلذّت

موجودات  ی و معنابخش به تمام حرکات و افعال جزئ کنندهنییحرکت  هر موجود است و تع

 است.
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(. عشق هر 137ص است )همان، یتناهیتمام موجودات، وجود  لا ی حرکت عشق ت ی: غاسه

 یهاها و حرکتعشق ۀمختصّ به خود اوست، امّا هم اشیبه تناسب حدود وجود یموجود

 ۀیهو غا -تقدسّت أسماؤه-فالبارئ »هستند. « واحد ت یغا» کیمتکثّر، معطوف به  ی عشق

 (.147ص )همان، «تبهامرا ۀیالموجودات و نها عیجم

امر   کی گریموجودات، د ک یکایدر  یحرکت عشق نیا ،نیشیپ یبر اساس سه نکته: چهار

 گریمنفکّ و مجزّا از د یکه حرکت هر موجود ستین نیچن یعنی. ستین یو جزئ یفرد

 گریآهنگ و منسجم با دموجودات، هم کیکای یهاموجودات عالمَ باشد؛ بلکه حرکت

حرکت کلان و »در بستر  آن  یجزئ یهاحرکت نیا و شودیم میتنظ یموجودات  نظام هست

 یبر حرکت  عشق دشیمطلب، با تأک نیصدرا به ا ة. اشارابندییم تیّهو« عالمَ یکلّ

عشق نباشد، نه فقط افراد  نیاست؛ چنانکه اگر ا «یو معلول ینظام علّ »موجودات بر اساس 

(. 146ص )همان، «گرددیومرج ممختلّ شده و دچار هرج ینظام هست»موجودات، بلکه 

 دایتحقّق پ «یدر نظام هست اشیوجود گاهیبه حسب جا»در هر موجود  یعشق  سار نیبنابرا

 (.147ص )همان، کندیم

مشترک است؛ « عشق انیسر»و  «تیعلّ»در دو مبحث  اء،یاش ی  وجود گاهی: توجّه به جاپنج

تکونّ عالمَ  ندیبه فرا ت،یدو منظرگاه وجود دارد: در مبحث علّ نیتفاوت مهمّ در ا کیامّا 

حرکت  ندیعشق، به فرا انیو در مبحث سر شودی)قوس نزول( توجّه م نییاز بالا به پا

 ی  امتدادبخش یبرا رسدی. به نظر مشودین به بالا )قوس صعود( توجهّ مییموجودات از پا

و بهتر بتواند  دیایبه کار  بشر ب شتریآنچنانکه ب یدادن  نظام حکمت نظربه فلسفه و سامان یعمل

 نیدر ا دارد تا قوس نزول. البتّه که ییکارآ شتریها را حلّ کند، تأمّل در قوس صعود بمسئله

افق نگاه  یبود. امّا وقت مینخواه ازینیاز توجهّ به ملزومات  قوس نزول ب گاهچیهم ه کردیرو

 تر خواهند بود.منطبق «یهست تیغا»ها کارآمدتر و با قوس صعود باشد، پاسخ
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 «نظام حقّ »به و مخلوقٌحقّ  .5.5

 قتیبه آن حق دهدیگذشت(، ما را دلالت م انشیتشأن )که ب ۀینظر لیذ «یعشق سار»فهم  

اش و گستره شودیم ادیاز آن  «ینفَس رحمان» ریبا تعب یعرفان نظر اتیکه در ادب یانیسر

با الهام  نیجناب صدرالمتألّه .دهدیاول تا عالَم ماده را پوشش م نیّاز تع یتمام مراتب هست

 یمعرف یدیتوح یشناختیرا به عنوان مدل هست «یخاص کیتشک»نظام  ،ینگرش عرفان نیااز 

و بر  دیارتقاء بخش یآن را از لحاظ فلسف« الواحد ةقاعد»ا افزودن دقّت و ظرافت به کرد و ب

تقدمّ بالحق را » نی( و همچن300ص، 1ص)همان،  «تیعلّ نیگزیتشأن را جا»مبنا  نیا

همان  ،یو عرفان یفلسف« عشق» نیبنابرا ( نمود.81ص، 1391)همو، « ۀیّتقدّم بالعل نیگزیجا

وجه  جهان که از ذرهّ تا کهشکان تمام عالمَ را  نیخاصّ است. ا یادر جلوه یقرآن« حقّ»

 لأْرَضَْ ٱوَ لسَّماوات ٱخلَقََ  لَّذ ىٱوهَوَُ » فهیشر هیاست که در آ یقتیهمان حق شود،یشامل م

مشابه، بدان اشاره  اتیآ گرید ای( 147)بقره ؛  «کَالحقٌّ م ن ربّ » نی( و همچن73)انعام ؛ « بالحَْقِّ

 ضیف»که ناظر به همان  کنندیم« بهحق مخلوقٌ »به  ریتعب« حق» نیشده است. اهل معرفت از ا

 ری(. همان امر واحد و فراگ425ص، 1396 ،یآمل یاست )جواد «ینَفَس رحمان»و « منبسط

لمَ آن انجام شده، خداوند عا طتموجودات به وسا یو همگ نیکه خلقت  آسمان و زم یاله

که ساختمان جهان را شکل داده است  یرا به آن و با آن حق خلق کرده است؛ چونان مصالح

در ملکوت و مواد  یملکَ مقرّب اله یحت یعنی(. 126 ص ،1ج، 1394 ،یآمل ی)جواد

« حق»نام مشترک به ۀیرمایسرشت واحد و خم یدر ملُک هم دارا یجهان ماد ی کیزیف

است « حق»اساس، سرشت جهان  نیا بر (.406ص، 1396 ،یآمل یداده است )جواد لیکتش

است که  لیدل نیبه ا قاًیدق نشیاز آفر« باطل ینف»است و « نظام حقّ»و نظام خلقت درواقع 

( و 126 ص ،1ج، 1394 ،یآمل یحق ساخته است )جواد نیو با ا نیخداوند، جهان را به ا

عشق  انیسر یبراکه  یایژگیچهار و. آن ابدینظام راه  نیکه در ا ستیجز حق ن یزیاصلاً چ

 .گرددیبازم قتیحق نیبه هم زیشد ن انیب یدر هست
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 ملکوت خلق .5.6

 ۀجنب« ملکوت»عالم است. منظور از موجودات  ی سرشت مشترک، ضامن وجه ملکوت نیا

 قت یقضا حق و از ستیادراک نقابل یموجودات است که به حواسّ ظاهر ی الحقّیلی

چهره البتهّ  نی( ا31 ص ،2 ج ،1393 ،یآمل ی)جواد در آن جنبه مکتوم است زیموجودات ن

 مَیإبراه یو کذلک نُر»و إدراک است:  تیقابل رؤ یفانو شهود عر «یإله ۀارائ»فقط با 

 یاصهیچهره، همان خص نیا یهایژگیاز و یکی( اماّ 75/)أنعام« وت  السّماوات  و الأرضَ ملک

مقام، مقصود  نیدر ا نیبنابرا. میافتیدر« نظام حقّ»که به کمک برهان و قرآن در باب  ستا

 گریآهنگ و منسجم هر موجود با تمام دوار، همهمان ارتباط نظام «یوجه ملکوت»ما از 

موجودات  ی و جزئ یجهان است که با تأملّ در مختصّات فرد نیو با کلّ ا یموجودات هست

 ی  و کلّ کلانرا در بستر حرکت  ءیهر ش دیفهم آن با یبلکه برا افت؛ی به آن راه توانینم

 عالَم مورد مطالعه و تأمّل قرار داد.

 و مختصّات فیتعر اد؛یبنحق یِشناسیهست  .6

 عیبد یادّعا کرد که ما با طرح توانیکه در بخش اولّ و دوّم گذشت، اکنون م یحاتیبا توض

امّا به  ،افتهیسامان « وجود»حال که بر محور  نیطرح در ع نی. امیامواجه «یشناسیهست»از 

ملاحظه « در حرکت  واحد ۀکپارچی ۀمنظوم» کیموجودات عالم را در  کیکای نکهیا لیدل

سنتّ  ستیطرح، قرار ن نیاست. در ا یممتاز یهاتیو ظرف هارتیحامل بص دخو کند،یم

 ی بندصورت کیدر  تشیبا تمام ظرف راثیهمان م قاًیبه کنار گذاشته شود؛ بلکه دق یفلسف

است. تأمّل و « نظام حقّ» ،یشناسیهست نیا ی  . محور و رکن اصلدیآیبه صحنه م دیجد

را سامان  «ادیبنحقّ ی شناسیهست»نظام،  نیو در بستر ا منظرگاه نیموجودات عالَم از ا ۀمطالع

 شود: انیب زین« حقّ نظام»اصطلاح  نیاز هم یفیلازم است تعر نی. بنابرادهدیم
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 «نظام حقّ» فیتعر  .6.1

 نیآنچنان که در ا« نظام حقّ» یاز معنا یاللفظشرح یفیتعر توانیبراساس آنچه گذشت، م

عنوان « نظام حقّ »جهان را  ی اسباب و مسبّبات ی نیمقاله مورد توجّه است ارائه داد: نظام تکو

 است: ریز اتیخصوص یجهت که دارااز آن میکنیم

بوده و در  یانیواحد  سر تیّهو کی یکه درون خودش دارد، دارا یکثرات ۀبا وجود هم .1

 است. یتعالو تعلّق محض به حق الرّبطنیشأن ع نیتریادیبن

 زین «اتیح»و « قدرت»و « علم» ی  ژگیو ،یتعالنظام به حق نیا یالرّبطنیانتساب  ع لی. به دل2

 دارد. انیعالَم سر نیاز خداوند سبحان در تمام اجزاء ا

سرشت مشترک دارند که از آن به  کینظام  نیاجزاء ا ۀهم ،یانی. در پرتو  آن واحد  سر3

 یملکوت ۀبه جبن یابیسرشت مشترک، در راه نیتوجّه به ا ت ی. اهمّشودیم ریتعب« حق»

 موجودات است. 

 واحدند. تیغا کیدر جهت  « و حرکت رورتیص»نظام در حال  نی. تمام موجودات ا4

افراد موجودات، مجزّا و منفکّ از  ی  درون یهایو دگرگون راتییتغ ینظام، حتّ نی. در ا5

به  یحرکت کلان و کلّ» کیاز  ی. بلکه از آنجا که هر موجود بخشستیموجودات ن گرید

آهنگ و کاملاً هم زیاجزاء ن نیا ۀهم یهایو دگرگون راتییاست، تغ« سمت واحد قهّار

از آن حرکت کلان است  یموجودات هم تابع ی درون راتییتغ نینابراهستند. ب منسجم با هم

 .ابندییم تیّآن هو لیو ذ

 .شودیالله را شامل م یو تمام ماسو یعوالم هست ۀش تا فرش و از ملُک تا ملکوت هم. از عر6

 یمثابه چارچوب نظربه« نظام حقّ » .6.2

مورد  «یچارچوب نظر» کیدر قامت   تواندیم ،یشناسیهست نیروشن شد که ا نجایتا ا

 یژگیاست. و« موجودات اد یبنسرشت حق». چرا که محور تأمّل در آن، ردیتوجّه قرار گ
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را در  اءیموجودات و اش کندیاست که به انسان کمک م نیا ،یشناسیهست نیممتاز ا

گرچه خود برآمده از  کردیرو نیاز نظام حق بازشناسد. ا یجزئ مثابه شان بهوجه نیتریادیبن

 ی  شناسیدر هست جیرا کردینسبت به رو یاست، امّا از جهات مختلف هیحکمت متعال یمبان

 است: ازیامت یدارا ه،یمتعال

 جیرا ریکه در بحث اصالت وجود بدان اشاره شد. در تفس ستا یااولّ همان نکته ازی: امتکی

به  لسوفیف ،ییهاگام یمفهوم است و سپس ط کیابتدا صرفاً « وجود» ه،یاز حکمت متعال

که حول  یآن زمان ی. حتّکندیم یورزو در امتداد آن فلسفه ابدییراه م «ینیع تیّواقع»

 تواندیم یسختو به کندیغور م میباز در ساحت مفاه کند،یتأمّل م جودو ی نیع تیّواقع

 یحت میکنیکراراً مشاهده م لیدل نیوجود را حفظ کند. به هم ی نیع تیّالتفاتش به واقع

. شوندیم «نیخلط  ذهن و ع»دچار  شانیهااستدلال ندیدر فرا زین ییصدرا لسوفانیاز ف یبعض

 تیّ نشدن از واقع جدا یبرا یمندروش ند یفرا ج،یرا ریدر تفس هاست ک نیمشکل ا نیا ل یدل

با توجهّ به  ،یشنهادیپ کردیرو نینشده است. امّا در ا فیتعر م،یمفاه یوجود در لابلا ی نیع

و وحدت وجدان و وجود و سپس درباب  یبه اصل هست یعلم حضور ةآنچه که دربار

صورت محفوظ مانده و بلکه به وستهیالتفات پ نیشد، ا نییتب «یوجود ی شناسمعرفت»

 است.  یورزاز خود فلسفه یمند بخشروش

 انینصاب در م نیالبته در بالاتر هیتعالحکمت م یی گراسطح واقع ،یشناس: از لحاظ معرفتدو

به نصاب  ازیشد، ن حیآنچه قبلاً تشر لیفلسفه است. اماّ به دل خیتار ی شناختیهست یهانظام

بوده و با آن  اشیشناسیسطح با نظام هستکه هم یدارد؛ نصاب ییگرااز واقع یبالاتر

 یهمخوان یازین نیبا چن «تیوجود و ماه ۀدوگان»از  یورزباشد. شروع فلسفه گآهنهم

 لیبه دل ینظام فلسف نیا ،«یوجود ی شناسمعرفت»بر محور   ادیبنحق ی شناسیندارد. در هست

تکونّ  یبه وجود در سرتاسرش، با اتقان و انسجام  برتر و بالاتر یعلم حضور انیابتناء و جر

 .ابدییم
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داد و از  رییبه وجود تغ تیّبود که افق نگاه را از ماه نیا هیممتاز حکمت متعال یژگی: وسه

آن،  جیرا کردیبرُد. امّا در رو یبخشفراوان و تحولّ ۀشناسانیهست یهانگرش، بهره رییتغ نیا

ورود   یوجود گرچه مجرا نیحداکثر مبنا و محور فهم موجودات عالم قرار گرفته. ا« وجود»

به  یابیراه یمند مدعّروش یاگونهمّا نتوانسته بهاست، ا یاز اسرار هست یبه بعض یحصول

به  یدالان ورود کیطلق مانند  یاز ملکوت  عالمَ باشد. همانطور که برهان هوا یوجه

 ،«یشهود عقل»از  ژهیو ی مندبهره ۀواسطبه ادیبنحق ی شناسیوجود بود، هست ی ادراک حضور

 ی  ملکوت یجنبه ی به ادراک حضور یو دالان ورود «یسلوک ن یتمر» کیمثابه به تواندیم

 .دیبه کار آ زین اءیاش

« امکان»امروزه با آن مواجه است،  هیکه حکمت متعال ییهاچالش نیتریاز جدّ  یکی: چهار

جز بخش است. به یو کاربرد یدستنییدر علوم پا ینظام فلسف نیامتداد ا «یچگونگ»و 

 گریکرده، اما د سّریم یرا تا حدّ یکه امکان امتداد در علوم انسان «هیمتعال ی النفس فلسفعلم»

 یاز علوم بشر یتوجّه. چرا که بخش قابلبرندیچالش رنج م نیهمچنان از ا آن یهابخش

که  یهستند و تجرّد مفرَط یحکمت نظر یطهیمستقلّ از انسان و در ح یهادهیناظر به پد

علوم را با مشکل مواجه کرده  نیدارد، امکان امتداد آن در ا یدر وجودشناس هیحکمت متعال

هر  ۀمرتفع شده است. چرا که با مطالع یتا حدّ ادیبنحق ی شناسیدر هست صهینق نیاست. ا

با  یفلسف یمبان انیم یشد، فاصله انیب« نظام حق» یکه برا یایژگیموجود در بستر شش و

 را هموارتر کرده است.  یدر علوم جزئ یمتداد آن مبانو امکان ا دهیرا کاه یمسائل علوم جزئ

و  شتریب ی  امکانات معرفت ادیبنحق ی شناسیهم، هست یعلوم انسان ۀطیدر ح ی: حتّپنج

 ،ینقل ای یبرهان عقل قیاز طر ی. چرا که وقتگذاردیمضاف م یهافلسفه اریدر اخت یتریمترقّ

 ی  و رفتار یعمل یبه الگو یابیامکان دست م،یرا بشناس دیّاز موجودات مق کیسرشت هر

 یعمل یالگوها گریآن بر د ازیو امت «یعمل یالگو» نیا تی. اهمّشودیمتناسب با آن فراهم م

« کلّ منسجم» کیمثابه نظام حق، تمام جهان به ف  یتعر طبقداد:  حیتوض توانیم انیب نیرا به ا
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نقطه است. تمام اجزاء  کیسمت به« آهنگ و متوازنحرکت  هم»اجزائش در حال  ۀبا هم

دارند، بخاطر  هایژگیکه در مختصّات و و یجهان )از مُلک تا ملکوت( با تمام اختلافات

موجود(  کیمثابه )به« انسان عمل»هستند. پس اگر « حرکت کی»شان در سرشت مشترک

عالَم  ی عمل وارد نظام سبب و مسبّبات نیباشد، ا« حرکت»و « نظام» نیآهنگ و منطبق با اهم

)همچون  شودیم عیسر اریبس ،یبا نظام هست یآهنگخاطر همبه ،و حرکت انسان شودیم

که دنبال  یبه مقصود و اهداف دنیحرکت( و در رسدرحال ی برقپله یحرکت مضاعف رو

با عالَم، باعث  یآهنگهم نی. همچنانکه همتر خواهد شدو موفّق ترابیکام اریکرده، بس

. چرا که اضطراب و تنش براثر تصادم و تصادف و تزاحم شودیم شتریب نتیآرامش و سک

او با نظام عالمَ،  یهاعامل و ملائمت  انسان و کنش نیو در فقدان ا دیآیم دیاست که پد

 ظهور اضطراب فراهم نخواهد شد. یبرا یامکان

مختلف  یهادر عرصه «یعمل یالگو» نیا نیتدو یکه برا شودیبالا روشن م حیتوض با

موضوع تأملّات و  «ادیبنحق ی شناسیهست»از منظر  دیموضوع  مدنظر ابتدا با ،یبشر اتیح

باشد و « عقل محض» تواندیتأملّات م نیا ی . منبع معرفتردیقرار بگ قیو دق قیعم یهالیتحل

 یاوهیشالبته به رد؛یشکل بگ «یشهود عرفان» یحت ایو « نقل»برای  یادمهمق ۀمیضمبه ای

(. 233ص، 1388 ،ی)قراملک هیملاصدرا در حکمت متعال ی ارشتهانیم افتیره هیروشمند شب

از  یو قبلاً توسطّ برخ ستین سابقهیالبتّه ب یعلوم انسان ۀدر فلسف کردیرو نیاز ا یمندبهره

در  شهیاز آنکه ر شیهم ب نیانجام شده است.  اماّ هم ییصدرا لسوفانیمتفکران و ف

شخص آن فلاسفه  ی و قرآن یدر تعمّق ح کم شهیداشته باشد، ر هیحکمت متعال ی شناسروش

توانسته  ادیبنحق ی شناسیبوده، امّا هست هینظام حکمت متعال یدر پستو تیّظرف نیدارد. لذا ا

 آن ارائه دهد. یمند براروش یشنهادیپ
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 گیرینتیجه .7

است. او پس از عبور از  یسلوک معرفت کیآغاز  ۀانسان به ذات خود، نقط ی  علم حضور

 ی  سازیحصول ند یو ذهن در فرا شودینائل م «یاصل هست» ی دالان، به ادراک حضور نیا

 یهاتمام معرفت ۀیکه پا کندیم جادیرا ا یادیبن ةپنج گزار ش،یخو یادراکات حضور

و  ییمبناگرا یبرا بیرق یاهیعنوان نظربه «یوجود ی شناسمعرفت». در ادامه اندیبشر

رنگ  انیاز بن «یشناسیبر هست یشناستقدمّ معرفت» ةو انگار کندیظهور م ییگراانسجام

رهگذر  نیو از ا شودیادراک م هیپا یهادر سطح همان گزاره «ینامتناه ی هست» .بازدیم

را هموار  عیبد ی شناسیهست کیبه  لین ریمس ییعلامه طباطبا نیقیاز برهان صدّ عیبد یریتقر

« خدا» شودیکه اثبات م یقتیحق نیاوّل ،یپس از اصل هست ،یشناسیهست نی. در اکندیم

. در کندیم یبندرا صورت یمتناه ینسبت خداوند با تمام هستومندها «تشأن» ۀیاست و نظر

 زین «یعشق در هست انیسر»استنتاج شده و  یهیبه صورت بد زین« اصالت وجود» ند،یفرا نیا

 «ینفس رحمان»به که همان سرشت در حقّ مخلوقٌ نی. اکندیم انیسرشت جهان را نما

نظام  یژگیو نیتر. مهمدهدیرا سامان م« حقّ نظام»است،  یو وجود لابشرط قسم یعرفان

و در  تیغا کیتمام موجودات جهان به سمت  آهنگ  کیحقّ، حرکت کلان و منسجم و 

 یمندبا بهره ،«یبه هست یعلم حضور» ۀیبر پا ادیبنحق ی شناسیهست جهت  واحد قهاّر است.

 ی  شناسینظام هست» کی یبرا عیبد یشنهادیپ« نظام حقّ» تیّ و با محور «یشهود عقل»از 

در  یورزفلسفه یبرا یاریامکانات بس «یچارچوب نظر» کیمثابه است که به« گراواقع

 «یحکمت عمل»و  «یحکمت نظر»مختلف   یهااحتو سپس امتداد آن در س «یاول یفلسفه»

 .گذاردیانسان م اریرا در اخت

 کتابنامه

 میقرآن کر -

 .داریقم: ب ،(دارفری: محسن بقی)تحق« المباحثات» ،(1371بن عبدالله ) نیحس نا،یسابن -
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حسن  اللهتی: آقی)تحق «هاتیشرح الإشارات و التنب» ،(1386) بن عبدالله نیحس نا،یسابن  -

 قم: بوستان کتاب. ،(یزاده آملحسن

 .داری. قم: بنایسرسائل ابن ،(تای)ب بن عبدالله نیحس نا،یسابن -

تهران: انتشارات  ،«عام و خاص یحکمت إله» ،(1354) یمهد نیالدییمح ،یاقمشه یاله  -

 .یاسلام

 قم: إسراء. ،«ۀیرسالۀ الولا ریتحر» ،(1393عبدالله ) یآمل یجواد -

 قم: إسراء. ،«نیالنائم قاظیا ریتحر» ،(1394عبدالله ) یآمل یجواد -

 قم: إسراء. ،46جلد  ،«میتسن ریتفس» ،(1396عبدالله ) یآمل یجواد -

«. در قرآن دی: توح2جلد م،یقرآن کر یموضوع ریتفس» ،ش(1383عبدالله ) ،یآمل یجواد -

 قم: إسراء.

تهران: پژوهشگاه  ،3 ، شمجله ذهن «یعلم حضور خیتار» ،(1379) یمهد ،یزدی یحائر -

 .یاسلام شهیفرهنگ و اند

 )ره(. ینیامام خم یپژوهش یقم: مؤسسه آموزش ،«منابع معرفت» ،(1394محمد ) زادهنیحس -

قم: مؤسسه  ،«معاصر ی شناسدر معرفت یقیتطب یپژوهش» ،(1385محمد ) زادهنیحس -

 .ینیامام خم یو پژوهش یآموزش

ملاصدرا در باب  یوجود یگرومبناانسجام» ،(1397و همکاران ) یمرتض زاده،نیحس -
و مطالعات  یتهران: پژوهشگاه علوم انسان ،26ش  ،مجله حکمت معاصر ،«هیرکن توج

 .یفرهنگ

 ، جلد سوم ؛ییبه نظام حکمت صدرا یدرآمد» ،(1392عبدالرسول ) ت،یعبود -
 تهران: سمت.. «یشناسانسان

 ،نیاسیجعفر آل قیتحق «ۀیدر: الاعمال الفلسف قات،یالتعل» ،ق(1413ابونصر ) ،یفاراب -

 : دارالمناهل.روتیب
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عاصم  حی)تصح« فارضإبن ۀیشرح تائ یالمدارک ف یمنته» ،ق(1428) نیدالدیسع ،یفرغان -

 .ۀی: دارالکتب الإسلامروتیب ،(یالیالک میابراه

تهران:  ،«اشراق )ره( خیمجموعه مصنفّات ش» ،(1380) ییحی نیالدشهاب ،یسهرورد -

 .یو مطالعات فرهنگ یپژوهشگاه علوم انسان

دفتر پنجم. قم: مجمع  -« )ره( ییعلامه طباطبا یعلم ادنامهی(. »1399) دیدحمیّزاده، سطالب -

 .یحکمت اسلام یعال

المناهج  یف ۀیّالشواهد الرّبوب» ،(1391( )نیمحمّد )صدرالمتألّه نیصدرالد ،یرازیش -
 صدرا. یحکمت اسلام ادیتهران: بن ،محقّق داماد( یدمصطفیس قی)تحق «ۀیّالسلوک

الأسفار  یف ۀیالحکمۀ المتعال» ،ق(1430( )نیمحمدّ )صدرالمتألّه نیصدرالد ،یرازیش -
 النور. عۀیقم: طل ،«الأربعۀ

 .یقم: مؤسسۀ النشر الإسلام ،«الحکمۀ ۀینها» ،ق(1430) نیدمحمدحسیس ،ییطباطبا -

 یحکمت اسلام ادیتهران: بن ،«ملاصدرا ۀفلسف یشناسروش(. »1388احد ) ،یفرامرز قراملک -

 صدرا.

ترجمه ، )مجموعه مقالات(« فلسفه و بحران غرب» (،1378) گرانیو د نیمارت دگر،یها -

 تهران: هرمس. ،ش(1378و همکاران. ) یاردکان یرضا داور

 قم: کتاب فردا. ،«یاسلام ۀفلسف ۀدر فلسف یتأمّلات» ،(1395) داللهیدیّس پناه،زدانی -
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