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Abstract 

In René Descartes’ philosophy, the primary attribute of res corporea is 

extension (extensio), while the defining attribute of the ego cogito is thought 

(cogitatio). In Richard Rorty’s interpretation of Cartesian philosophy, the 

world is stripped of any divine dimension. Rorty explicitly appreciates this 

mechanistic worldview, insofar as it refrains from imposing spiritual, moral, 

or theological meanings upon reality, instead adopting a thoroughly 

materialistic outlook. At the same time, Descartes conceives the thinking 

substance as an immaterial and indubitable entity—clear and distinct—and 

thus establishes it as the foundation of epistemology. Rorty, however, 

criticizes this conception of the soul on two main grounds. First, he rejects 

the dualism between mind and body. Second, by adopting a form of non-

reductive physicalism, he extends his critique to the notions of mind, 

epistemology, and, more broadly, the entire philosophical tradition that takes 

Cartesian thought as its starting point. Using a descriptive-analytical 

approach and drawing on library-based sources, this article seeks to articulate 

Rorty’s critique of Cartesian philosophy and to examine the fate of 

Descartes’ notion of the “man without a world” within Rorty’s philosophical 

framework. 

Keywords: Substance, Body, Soul, Physicalism, Epistemology. 

Introduction 

                                                             
1 . Research Paper, Received: 20/8/2025, Confirmed: 15/10/2025. 
2 . Assistant Professor, Department of Philosophy, Faculty of Theology, Payame Noor 

University, Tehran, Iran, ali.jafari@pnu.ac.ir 

 



140/ Journal of Metaphysical Investigations, Vol.6, No. 12, 2025-2026, pp139-166 

 

Richard Rorty’s philosophical project can be understood as an attempt to 

critically engage with the Western tradition, particularly by challenging key 

concepts inherited from Plato. In his effort to move beyond Platonic 

philosophy, Rorty initially turns to René Descartes, yet ultimately goes 

beyond him as well, subjecting Cartesian thought to sustained نقد and 

reinterpretation. Rorty’s simultaneous admiration and criticism of Descartes 

must be understood within the broader trajectory of his الفكر, which moves 

from ontology to epistemology, from epistemology to language, and finally 

toward analytic philosophy. Each of these transitions reflects a shift in how 

fundamental philosophical problems are framed. In what follows, we 

examine several of these key themes in light of central philosophical 

concerns. 

Truth 

Rorty praises Descartes for advancing a mechanistic understanding of the 

world and for sharply distinguishing between human beings and the external 

world. In his view, this move represents a decisive break from Platonic 

rationalism, insofar as it removes spiritual and moral burdens from our 

conception of reality. Through Cartesian doubt, even the notion of divine 

substance is subjected to questioning. As a result, Descartes effectively 

displaces God from the center of philosophical inquiry and replaces it with 

the human subject. As noted by Joseph Bochenski, Descartes “removed man 

from the age of attention to God and made the subject the center and focus 

of beings.” From Rorty’s perspective, this shift leads to a profound 

transformation: the truth of objects becomes dependent on human certainty, 

and the existence or non-existence of things is evaluated in relation to human 

conviction. In this way, theocentrism gives way to anthropocentrism, and the 

human being assumes a quasi-divine role. This development also underlies 

Rorty’s critique of Plato’s view that philosophy is a divine gift oriented 

toward the discovery of eternal Truth. In Philosophy and Social Hope, Rorty 

famously describes the Platonic quest for Truth as ultimately “hopeless.” His 

partial admiration for Descartes thus stems from the latter’s role in 

desacralizing truth and relocating it within human practices. At the same 

time, Rorty uses Descartes as a stepping stone to critique the broader 

philosophical tradition, particularly its commitment to objectivity. He argues 

that the metaphysical-epistemological framework of Western philosophy is 

no longer effective in guiding human inquiry. Philosophers such as Plato 

sought to ground truth in a non-human reality, often withdrawing from social 

life in the process. Rorty rejects this orientation, proposing instead a 
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pragmatist view in which truth is tied to human solidarity rather than abstract 

objectivity. 

The World 

Rorty conceives of the world as fundamentally physical—composed of 

nothing more than matter and void. By drawing on Descartes’ mechanistic 

philosophy, he critiques the Platonic tendency to imbue the world with divine 

or metaphysical significance. The result is a thorough “de-divinization” of 

reality. The world, in this view, contains no intrinsic spiritual, moral, or 

religious dimensions. This separation of spirit from nature reinforces a 

materialistic and mechanistic outlook. 

Soul 

Rorty attributes the emergence of the modern concept of the mind as 

“subject” to Descartes. This conception, he argues, gave rise to the search for 

secure foundations of knowledge and led to the development of 

epistemology as a central philosophical discipline. At the same time, it 

deepened the divide between human beings and the world. Although Rorty 

acknowledges that post-Cartesian idealists made important strides by 

emphasizing the role of the subject, he criticizes them—along with 

Immanuel Kant—for continuing to treat the mind as possessing an essential 

and innate structure. In Rorty’s view, Descartes’ doctrine of innate ideas 

mirrors Plato’s notion of a fixed, transparent essence. Rejecting this 

framework, Rorty denies that the soul possesses any intrinsic or pre-given 

nature. In his “third model” of the human-world relationship, he abandons 

the idea of the soul as a thinking substance altogether and rejects any 

conception of it as having a stable essence. 

Reason Replacing God 

Another major criticism Rorty levels against Descartes is that, although 

Descartes appears to move beyond the Platonic conception of God, he 

ultimately replaces God with Reason. In doing so, he reproduces the same 

structural error: elevating a single principle to an absolute, foundational 

status. Thus, both the “Age of Faith” and the “Age of Reason,” in Rorty’s 

view, follow a misguided path. Despite their differences, they share a 

common commitment to grounding human thought in something beyond 

contingent social practices. 

Epistemology 

According to Rorty, the central problem of the Western philosophical 

tradition lies in its mistaken conception of the human being. From ancient 

Greece onward, philosophers have tended to view the human self as 
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possessing a fixed, transparent essence. After Descartes, this idea takes the 

form of the mind as a “mirror of nature,” containing internal representations 

of an external reality. Rorty identifies this model as the root of the subject-

object dualism that has shaped modern philosophy. In order to overcome this 

dualism, he initially turns to behaviorism and later develops a form of non-

reductive physicalism. 

Within this framework, mental and physical states are not fundamentally 

distinct entities but rather different ways of describing the same underlying 

reality. As Rorty puts it, the relationship between the human self and the 

world has been fully naturalized—a development that reflects the trajectory 

of American philosophy, which seeks to be naturalistic without being 

reductionistic. 

Conclusion 

Rorty’s engagement with Descartes is marked by both admiration and 

critique. He praises Descartes for placing the human subject at the center of 

philosophical inquiry, thereby making truth dependent on human certainty 

and contributing to the desacralization of reality. This shift leads to a 

mechanistic understanding of the world and a human-centered conception of 

truth. At the same time, Rorty criticizes Descartes for perpetuating key 

elements of the Platonic tradition. The Cartesian conception of the mind as a 

foundational subject gives rise to an epistemology that deepens the divide 

between human beings and the world, reinforcing the dualism between 

subject and object. As a result, Descartes’ philosophy leads not only to the 

emergence of a “worldless” human being but also to the confinement of truth 

within the domain of the mind. This marks the beginning of a form of 

idealism that Rorty ultimately seeks to overcome—partly through 

engagement with thinkers such as Martin Heidegger, who characterizes the 

Cartesian subject as a being detached from the world. 

Resources 
- Rorty, Richard (1989), Contingency, Irony, and Solidarity, Cambridge University 

Press, First published. 

- Rorty, Richard (1991), Objectivity, relativism, and truth: Philosophical papers 
volume I, Cambridge University Press, First published  

- Rorty, Richard (1999), Philosophy and Social Hope, Penguin books, first 

published in Penguin books  
- Rorty, Richard (1980), Philosophy and the Mirror of Nature, Princeton University 

Press, First published . 

- Ryle, Gilbert (2009), The concept of Mind, Routledge Taylor & Francis e-Library, 
London and New York edition published. 



  
                                                                        های مابعدالطبیعی، دوفصلنامة علمی پژوهش

  1404 انپاییز و زمست، 12م، شماره سال شش 

 166-139صص                      

                                                                                               

 
 

2        یاسکندر یجعفر یعل

 چکیده

 شنده،یجوهر اند یبُعد )امتداد(  و صفت اصل ،یجسمان جوهر یدکارت، صفت اصل ةسفدر فل

است و  یالوه ةدکارت، جهان فاقد هرگونه جنب ةاز فلسف یباشد. در خوانش رورتیفکر م

 ةجنب یچرا که رورت رد؛یگ یقرار م یرورت شیدکارت به جهان مورد ستا یستینگاه مکان نیا

دارد. در طرف  آنبه  یستیالیماتر کند و نگاه کاملاینم ربر جهان با یقو اخلا یو روحان یاله

کند که واضح و یقلمداد م یو روحان یمادریغ یرا امر شندهیمقابل، دکارت جوهر اند

قرار  ینگاه به نفس، مورد انتقاد رورت نی. اردگییقرار م یشناسمعرفت یاست و مبنا زیمتما

 رشیبا پذ ایو ثان ردیپذیجسم و نفس را نم نیب یاولا دوگانگ یرورت رایز رد؛گییم

 ةفلسف ژهیوو به یو کل سنت فلسف شناسیبه نقد ذهن، معرفت گرالتقلیرغی سمیکالیزیف

مقاله با روش  نی. در اپردازدیم ،شناسیوجود آمدن معرفتبه یعنوان مبنادکارت به

 مپردازییدکارت م ةبر فلسف یانتقادات رورت انیبه ب ایو با ابزار کتابخانه یلیتحل -یفیتوص

 .میقرار ده یرا مورد بررس یرورت ةشیجهان دکارت در اندیتا سرنوشت انسان ب
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 .یمعرفت شناس سم،یکالیزیجوهر، جسم، نفس، ف لیدواژگان:ک

 مقدمه  .1

 -Neo) ستیپراگمات-نئو (Richard McKay Rorty)یرورت یمک ک چاردیر

Pragmatism) 1388 ،ی)تقو "فلسفهضد لسوفیف"را  یو یکه برخ ییکاینقاد آمر ،

 دهدیرا مورد انتقاد قرار م یمقولات مهم ،یانتقاد از کل سنت فلسف یدر پ خوانندی( م37ص

گذر از  یبرا ی. رورتخواندیافلاطون م یفلسف یفکر ةمنظوم راثیموارد را م نیا ةکه هم

و به نقد  کندیاز دکارت هم گذر م یول شود،یدکارت متوسل م ةتفکر افلاطون، به فلسف

که به  ،مقولات نیاز ا یبر آن است که برخ یمقاله سع نیدر ا .پردازدیدکارت م ةفلسف

 ةکریتا انتقادات وارده بر پ ردیقرار گ یو مورد بررس انیدکارت است ب ةمربوط به فلسف ینوع

به  یاکثر کتب رورت رانیمشخص شود. خوشبختانه در ا یرورت یدکارت از سو ةفلسف

 یمقالات زیموضوعات ن یفلسفه پژوهان قرار گرفته و درباب برخ اریترجمه و در اخت یفارس

 طوردرآمده است که به چند مورد اشاره خواهم کرد، اما به  ریبه رشته تحر یبه زبان فارس

 ایمقاله چیه لسوف،یدو ف نیا ةسیمقا ایدکارت  ةبر فلسف یمشخص در باب انتقادات رورت

ضعف را برطرف و باعث  نیمقاله حداقل ا نیاست ا دیاست و ام امدهیدرن ریبه رشته تحر

 دو متفکر گردد.  نیا انیدرباب مسائل مختلف م یقیتطب کردیبا رو ینگارش مقالات

 یمقاله علم نی. ایرورت شهیخود انسان و جهان در اند یعلّ ة: رابطعتیطب نهی: فلسفه و آالف

 دیبه چاپ رس1393بهار و تابستان  17دانشگاه اصفهان شماره  کیزیمتاف ةدر مجل پژوهشی –

تصاص دارد و هر سه مدل مورد اخ یرورت چاردیر شهیانسان با جهان در اند یعلّ ةکه به رابط

بر مدل اول و دوم مورد کنکاش قرار گرفته  او و انتقادات یبا دقت مورد بررس یورتر ةاشار

 مطرح شده است. یمدل سوم و نظر خاص رورت تیو درنها
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اله یو نب ی. محمد اصغرقتیبه مفهوم حق یرورت چاردیر یستینئوپراگمات کردی: روب

در این  سندگانینو 2/52شماره  -1388بهار و تابستان  -شناخت ی. دو فصلنامه فلسفیمانیسل

کنند تا مفهوم حقیقت را از منظر نئوپراگماتیستی رورتی مورد بررسی قرار یمقاله سعی م

-یرا مورد کنکاش قرار م یرورت ةشیدر اند قتیمقدمات انکار حق رمنظو نیدهند. به هم

دهند و معتقدند که رورتی در این کار از تفکرات پراگماتیستی و پست مدرنیستی بهره 

نظریة مطابقت صدق را رد و از نظریة پراگماتیکی صدق از نوع جیمزی  تانهای و جویدمی

 دفاع می کند.

 – ی. فصلنامه تأملات فلسفیمانیاله سل ی. نبیرورت چاردیر ةشیدر اند یهمبستگ: مفهوم ج

است تا نگاه متفاوت  دهیمقاله کوش نیدر ا سندهنوی 1392 بهار -نهم شماره -سوم سال

 یبه بررس یرورت ةشیدر اند یبر همبستگ دیرا مطرح و با تأک یسنت دگاهینسبت به د یرورت

 پردازد.یوجود ندارد، م یتیواقع چیفارغ از واژگان، ه نکهیجهان و ا یمعنادار

. نامه یخود و جهان. محمد اصغر انیم ةاز رابط یرورت چاردیر ریبر تفس یانتقاد لی: تحلد

 یانتقاد لیمقاله به تحل نیدر ا سندهی. نو1388و زمستان  زییپا -2حکمت، سال هفتم، شماره 

در ضمن  یکه رورت ردیگیم جهیخود با جهان پرداخته است و نت ةاز  رابط یرورت ریاز تفس

کند که درصدد یاستفاده م یاانهیگرااز همان تفکر واقع یگاه ،یکانت -یدکارت لنقد از مد

 رد آن است.   

  رنه دکارت .2

وجود  یکه هدف از نگارش آن را اثبات برهان یدر کتاب تأملات در فلسفه اول رنه دکارت

 یدر امور"در تأمل اول با عنوان  (Descartes, 1984, p 3) داندینفس م یخدا و جاودانگ

عام و  تیبه شکاک، (Descartes, 1984, p12")که ممکن است مورد شک واقع شود

بار  کی ام،یلازم است در طول زندگ که[ افتمیدر]» :سدنوییو م زندیمدست  ایگسترده

در علوم  یزیچ خواهمیکنم و از نو بنا نهم، اگر م رانیرا از اساس و زیهم که شده، همه چ
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عام، به  تیشکاک نیا امدیپ. (Descartes, 1984, p 12) «ا کنم که استوار و ماندگار باشدبن

 یاصول فلسف یخود بر مبنا لیبود که دکارت در طول تحص هاییکنار نهادن همه آموخته

 یخود و جهان بپردازد. شروع از شک برا ةبه مطالع لهیوس نیاندوخته بود تا بد یقرون وسط

شده  یتفکر فلسف رگیبانیبود که در اواخر قرن شانزدهم گر یتیمبارزه با موج سوم شکاک

 یبود و برا یعلم نیقیبه  دنیرس یدکارت برا یبود و نه هدف دکارت. شک دستور

 نیکار بستن اکه فقط با به کندیم شنهادیرا پ ایقواعد چهارگانه یفلسف نیقیبه  دنیرس

کار بستن قاعده با به یعنی ،. دکارت در گام اولدیبدان هدف رس توانیقواعد چهارگانه م

آنها را با  ةخود هم یهاشهیاند دنیسنج یتا برا شودیروش شک بر آن م انهم ایبداهت 

در مورد آن شک کرد  توانیکه م یاشهیهر اند رفتنیاز پذ یعنیشک بنگرد،  ةدید

 یعنیبه آن روا نباشد؛  یگونه شکچیماند که هیم ایشهیاند ایکه آ ندیکند تا بب یخوددار

 ةدیبه د ،گرفته است ییدر روان انسان جا یکودک ازخود را که از آغ هایتمام آموخته

دکارت نه تنها در  نی. بنابراردیبپذ ،شک است رقابلیکه غرا  یتا بلکه امور نگردیشک م

در  یبلکه حت کند،می شک اندواسطه حواس حاصل شدهبه ایکه از حواس و  یمورد امور

 نمیبیپس فرض خواهم کرد که هر آنچه م» .کندیشک م زین یاضیر یایقضا نیترساده

 کی چیو ه دیگویام به من دروغ ماست. باور خواهم کرد که حافظه نیو دروغ یساختگ

ندارم. بدن، شکل،  یهرگز رخ نداده است. من حواس دهدیکه گزارش م ییزهایاز چ

  .(Descartes, 1984, p16) « هستند یواه الاتیامتداد، حرکت و مکان، خ

مانده است  یباق یااصلاً گزاره ایکه آ پرسدیخود، از خود م ریدکارت پس از شک فراگ

 یزیچ»اشته شود، ذشک کرد کنار گ توانمی که را آنچه ةاگر هم رد؟یکه بتواند آن را بپذ

 «در عالم وجود ندارد ینیقی زیچ چیکه ه تیواقع کی نیفقط هم دیشا ماند؟یم یباق یقیحق

(Broughton& Carriero, 2008, p 181) هاامکان نیا ةبه هم دنیشیو پس از اند 

شک  تواندیخود نم یشک کرد، امّا به هست توانیم زیهمه چ یکه اگرچه به هست ابدیدرمی



 147/ اسکندریعلی جعفری  /دکارت ةو گذر از فلسف یرورت

او خطا  هایشهیاگر همه اند یرو حت نیبودن است. از ا ةشک کردن خود نشان رایکند؛ ز

که  شهیاند نیهم انباشند باز شیب یپندار پنداردیم یکه واقع ییزهایچ ةباشند و هم

شرط اشتباه  رایاست؛ ز ریخطاناپذ ایشهیاند (Cogito ergo sum) «پس هستم شماندییم»

و  ینیقیاست  یقتیحق نیاست و ا دنیشیکردن و خطا رفتن و شک کردن همان بودن و اند

 انیدر جر»کنند.  جادیدر آن ا یخلل توانندینم زیشکاکان ن نتریشکاک یاستوار که حت

 رایز ست؛ین کیمن قابل تشک« خود»از خودم.  ریغ کنم،یشک م زیراجع به همه چ کیتشک

خود را مشکوک جلوه  تواندینم بندهیفر طانیفرض ش یو حت کندیهمان است که شک م

، 1390)دکارت،  «وجود داشته باشم، پس من هستم دیخورده باشم، با بیاگر فر رایدهد، ز

 انیبه صراحت ب شنده،یعنوان جوهر اندخود به یبه هست نیقیدکارت پس از . ( 70ص

نه از راه حواس حاصل شده و نه ساخته و  دهیا نیاز کمال دارد و ا ایدهیکه ا کندیم

همان  ده،یا نیعلت ا نی. بنابرادیآ دیاز نقص پد تواندیکمال نم رایپرداخته من است؛ ز

 یاست که او جوهر نیا فهممیآنچه من از کلمه خدا م»خداوند است.  یعنیذات کامل 

 یگرید زیمن و هر چ نندهیو آفر ،ییدر کمال توانا ،ییمستقل، در کمال دانا ،یاست نامتناه

-Descartes, 1984, p 130) «وجود داشته باشد( یگرید زیکه وجود دارد )اگر که چ

131).  
تواند از یخداوند است که م یبه هست نیقیدکارت معتقد است که تنها پس از  نیبنابرا

بلکه  ،یهست نانیخداوند نه تنها ب رایخود مطمئن گردد؛ ز هایشهیاز اند یاریبس هایقتیحق

که در ماست از اوست. سپس به اثبات  یزیواضح و متما هایدهیاست و تمام ا قتیحق انیبن

 عتیطب نیهمچن»: سدینویرود و به صراحت میخودش م یتویکوج یمبنا بر یجوهر جسمان

 یکه جا آموزدیبه من م نهایو مانند ا ،یتشنگ ،یدرد، گرسنگ یهااحساس نیا لهیوسبه

بلکه سخت با بدنم  ست،ین یدر کشت بانیگرفتن کشت یگرفتن من در بدنم فقط مانند جا

 کیکه با هم  امختهیآن چنان با آن درهم آم گرید یرتعبی به و امشده گانهی یمتحدم و حت

 Res)اما جوهر ممتد  .(102 ، ص1381)دکارت،  «مدهییم لیرا تشک یواحد تام
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Corporea ) شندهیجوهر اندو (Ego cogito) کاملا مستقل  1دکارت دو جوهر ةشیکه در اند

با  توانندیم ایهستند، آ یخاص نیدارند و تابع قوان یصفت خاص کیهستند و هر  زیو متما

 نکهیدکارت به جسم و جهان، و ا ینیو ماش یستینگاه مکان قتیهم رابطه داشته باشند؟ در حق

جسم  یذات زیتما انگریداد؛ ب حیجهان را توض هایتیفیتوان تمام کیبعُد و حرکت م لهیوسبه

رابطه داشته باشد؟ هر  شندهیبا جوهر اند تواندیجوهر ممتد م نیا ای. حال آباشدیاز ذهن م

 املابا هم رابطه دارند، اما ک  یصنوبر ةدو جوهر در غد نیکه ا دهدیم حیچند دکارت توض

 یمسئله به عنوان معضل اصل نیو هم ستینظر او با استقلال جواهر سازگار ن نیکه ا داستیپ

 یمتفاوت اتینظر ةحل معضل دکارت به ارائ یبرا هانیو کارتز شودیدکارت مطرح م ةفلسف

بر  یرورت چاردیکه ر یانتقادات ها،نیکارتز اتینوشتار بدون اشاره به نظر نی. در اپردازندیم

انتقادات  یتا ضمن بررس مپردازییم کندیوارد م او شهیاند یدکارت و مبان جهانیب نسانا

مطرح  لسوفیف نیدر نزد ا ایهیکه چه نظر میکن یبر دکارت، بررس یرورت یستیپراگمات-نئو

 .شودیم یدکارت سمیدوآل نیگزیو جا

 و دکارت یرورت چاردیر .3

 یدر گذر رورت دیشود که بایمربوط م یاز دکارت به مسائل مختلف یو مذمت رورت شیستا

 ةبه زبان و گذر از زبان و فلسف شناسیو گذر از معرفت شناسیبه معرفت یشناس-یاز هست

فلسفه  کلاسیک مسائل مهم و یبر مبنا نجایو ما در ا ردیو استنباط قرار گ لیمورد تحل یلیتحل

 پرداخت. مین مقولات خواهیاز ا یبه برخ

 قتیحق .3.1

گفتمان فلسفی بوده است. به عبارت  ةمهمترین سوژ« حقیقت»مفهوم لسفی، در طول سنت ف

                                                           
شود  یبر خدا و نفس و جسم اطلاق م یکند که واژه جوهر به اشتراک لفظ یم انیصراحت بدکارت به  1

توان  ینم قتایشود و نفس و جسم را حق یم دهیکلمه، جوهر نام یقیحق یو فقط خداوند است که به معنا

 .دیجوهر نام
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-جستجوی حقیقت تمرکز یافته است. از متفکران پیش ةدیگر، کل تاریخ فلسفه در اندیش

 واقعیت از غیر عالمی به را حقیقت که افلاطون تا بودند المواد ماده دنبال که سقراطی

همواره و در هر  دیبا لسوفیف». روشنگری عصر تا کردمی اطلاق مثُل، عالم یعنی پدیداری،

شمرد که  میخواه ییگواوهیباشد وگرنه او را  قتیحق یایو جو یدار راستحال دوست

 انیافلاطون، از م ةدر فلسف. (1023 ، ص2، ج 1380)افلاطون، « از فلسفه ندارد ایبهره

تماشا  قیتوف گرانیاز د شیکه ب ینائل آمدند، گروه کوچک قتیحق داریکه به د یارواح

حق ».رندیگیم یجا لسوفیف یعنی ،ییبایز ندگانیدر تن دوستداران دانش و جو ،اندافتهی

 رد؛یپر گواست، بال لسوفیف یعنی قت،یدار حقکه دوست یاست که تنها روح کس نیهم زین

دوخته است که تماشاگه  ییجادل به ةدید ،یادآوریاز راه  الدوامیعل یروح نیچن رایز

 قیدر طر وستهیبرخوردار باشد، چون پ یادآوریگونه نیکه از ا یاوست و تنها کس یخدا

 یبشر یهاها و تلاشکمال برسد و چون به کوشش یبراست تواندیم رود،یم شیکمال پ

بدانند  آنکهیب خوانندیم اشوانهیمردم د ةسرگرم است، عام ییو همواره به امور خدا اعتنایب

  .(1238 ، ص3، ج 1380)افلاطون، « است ییخدا یوانگیاو از نوع د یوانگید

جهان از  یذات زیدکارت به جهان و تما ینیو ماش یستیبر نگاه مکان دیبا تأک ،یرورت نجایدر ا

 یاز هرگونه بار معنو ی( و جهان خال2)شکل  پردازدیاز فلسفه دکارت م شیانسان، به ستا

دکارت را به خاطر تفکر  ةفلسف». خواند یم یافلاطون تیگذر از عقلان یرا به معنا یو اخلاق

تا  ،«شندهیمن اند»عنوان انسان به یبرا ژهیو ارجی و شأن به شدن قائل و اشمدارانهانسان

 شیمورد ستا شود؛یو اثبات م ستهیانسان نگر شهیاند ةچیخدا از در یکه جهان و حت ییجا

و  یقرون وسط ةمؤلفه در فلسف نیتریدکارت با روش شک خود، اصل رایز دهد؛یقرار م

خداوند را مورد شک قرار داده و منجر  یعنیافلاطون،  ةفلسف ژهیوو به تیحیمس نید نیهمچن

انسان اساس »پس  .(37 ، ص1401 ،یاسکندر ی)جعفر «تنزل شأن آن شده است ایبه انکار و 

  .(129 ، ص1377 ،ی)احمد «است [هستنده کیاز ] کامل یااست،... نمونه یهست هیو پا
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 دنیگر( تداوم بخش)درمان یبیتهذ ةهدف فلسف» سدینویم عتیطب ةنیدر فلسفه و آ یرورت

از  یکیبه  لیدل نیبه هم .(Rorty, 1980, p 373)« قتیبه گفتگو است نه کشف حق

. برطبق نظر دهدیو آن را مورد نقد قرار م آوردیفلسفه افلاطون هجوم م یاصل یهامؤلفه

بلکه متعلق است به عالم مثُل،  باشد،ینفس انسان نم ایبه ذهن  تهوابس یامر قتیافلاطون، حق

 یهامعتقد است که فلسفه و حوزه یرورت «.است  رونیآن ب قتیحق" ،یرورت ریو به تعب

 یعنیها بودند و هستند، گفتمان یسنجش تمام یبرا یمشترک اریدنبال معبه شهیمختلف آن هم

را بتوان تحت  یبشر یهامعرفت یهستند که تمام یترکمش یهانهیزم ایدنبال قواعد عام به

. و معتقد است که افلاطون با قائل شدن به عالم افتیدست  یآن گردآورد و به توافق عقلان

 .  باشدیمشترک م ةنیزم نیدنبال همآن در برابر عالم محسوس، به مثُل و قرار دادن

 قتیحق»و  «است رونیجهان آن ب»دو عبارت  نیافلاطون، ب قتیحق ةینقد نظر یبرا یرورت

 نیبه ا «است رونیجهان آن ب»و معتقد است عبارت  شودیقائل م زی، تما«است رونیآن ب

 ،که در زمان و مکان وجود دارند یو اکثر موجودات ستیما ن ةدیمعناست که جهان آفر

ندارد. اما مقصود به آنها  یانسان دخل یو اوضاع ذهن روندیشمار مبه یشماریمعلول علل ب

در  یاکه جمله ییاست که جا نیا یصرفاً به معنا ،«است رونیآن ب قتیحق»از عبارت دوم، 

به  نیانسان هستند و بنابرا یزبان یهاها مؤلفهجمله رایهم وجود ندارد؛ ز یقتیکار نباشد، حق
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 توانندیها نمجمله رایباشد؛ ز رونیآن ب تواندینم قتیحق پس. نداشده دهیانسان آفر لهیوس

 ،ی. از نظر رورتشودیم یزبان یامر قتیحق لذا ز ذهن انسان وجود داشته باشند.مستقل ا

در صلح و صفا  خواهندیها مکه اگر انسان پندارندیم نیو افلاطون چن یمذهب شمندانیاند

 شود؛یم یتلق یضرور یبه احکام و خواست خداوند امر دنبو بندیکنند، پا یبا هم زندگ

 یگروه شیشاپیآسمان است ارابه بالدار خود را پ یدر عالم بالا، زئوس که فرمانروا»: رایز

 .(1235، ص3، ج 1380)افلاطون،« بخشدیو امور جهان را سامان م راندیم انیاز خدا

پاک را جز در آن جهان  قتیاست که حق دهیعق نیهمواره بر ا قتیدوست من، عاشق حق...»

 انیدر جر»که  یشک دکارت لهیوساما به. (465 ، ص1، ج 1380)افلاطون، « افتی توانینم

 «ستین کیمن قابل تشک« خود»از خودم.  ریغ کنم،یشک م زیراجع به همه چ کیتشک

دکارت انسان را از » نیمورد شک قرار گرفته و بنابرا ی( جوهر اله70، ص1390)دکارت، 

موجودات  ر( را مرکز و مداsubject /یعصر توجه به خدا دور ساخته و سوژه )من انسان

تا حدود  شگریعنوان رهاهنقش خداوند ب» ،یعبارتبه .(2، ص1379 ،ی)بوخنسک «سازدیم

ماده، با  [یکیمکان] وار=نیماشجهان "( و 65، ص1388)باربور،  «گرفته شد دهیناد یادیز

 نیبد .(38، ص1388)باربور،  «رودی... به راه خود م،یاز ساحت ربوب اشیانفصال قطع

انسان  نیقیمنوط به  زین اءیداشتن اش قتیبا محور قرار گرفتن انسان، حق یاز نظر رورت ب،یترت

خود  یجا یخدامحور ن،یانسان است. بنابرا نیقیمدار  ریدا گرید یایعدم اش ایشده و وجود 

 یمطلب افلاطون نیرورتی ا لیدل نی. به همشودیو انسان، خدا م دهدیم محوریرا به انسان

است را نقد کرده و در  قتیدنبال شناخت حقبه لسوفیاست و ف یلها یکه فلسفه موهبت

 ,Rorty)« فایده استی افلاطونی... بیجستجو» نکهیا انیکتاب فلسفه و امید اجتماعی، با ب

1999, p 49)یروح اله یکه دارا یاست و انسان قتیحق یکه جا را ی، عالم مثُل افلاطون 

 یامر ،خودش بازگردد یو واقع لیاص المعالم محسوس برکند و به ع نیاز ا دیباشد، با

 کیاز  ،یدکارت توسط رورت ةاز فلسف دیو تمج نیتحس ب،یترتنی. بدپنداردیموهوم م
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 لیدل نی. به همگرددیبرم قتیساختن حق یانسان نیو بنابرا یجوهر الهطرف به حذف کردن 

افلاطون را به باد انتقاد  ةدر فلسف تینیعنوان عدکارت، علم به ةبا استفاده از فلسف یرورت

 یبرا یسنت غرب یشناختمعرفت -یکیزیمتاف وهیش» که کندیم انیو به صراحت ب ردگییم

 «دهدیرا انجام نم اشفهیوظ یدرستروش به نیندارد. ا ییکارآ گریعادات ما د تیتقو

(Rorty,1991, p 33). در  یبه زندگ دنیمعنا بخش یمثل افلاطون برا یانگرایکه واقع چرا

را در ارتباط  قتیکنند و حق ی( دوریالیخواه خ یخیتار واقعی خواه) جامعه از تا اندتلاش

تا عصر  ونانیاز  ینوع نگاه، کل سنت فلسف نیا قرار دهند. یبشرریغ یتیو واقع تینیبا ع

نه در  شودیم یتلق یبه خاطر خودش دوست داشتن قتیکه حق ردگییرا دربرم یروشنگر

 ریما به درگ": دیگو یکه م (Putnam)با اشاره به نظر پوتنام یارتباط با افراد و جوامع. رورت

 عبارتیدر  (Rorty, 1991, p27)"م؛یدعوت شده ا یگفت و شنود واقعا انسان کیشدن در 

 کینه  سمیشد، پراگمات انیطور که قبلا ببه نظر من، همان» که: کندیم انیب زیتأمل برانگ

گرداندن سقراط یرو ،یمنظر نیاست. از چن یهمبستگ ةفلسف کیبلکه  یدیو نوم أسی ةفلسف

 بیکه بر صل یکردن به انسان یخالق مطلق، و رو کیاز  تیحیگرداندن مسیرو ان،یاز خدا

کردن به  یو رو ،یابد قتیمثابه تأمل در حق بهاز علم  یکنیگرداندن بیو رو د،کشییرنج م

شود  یتلق یمتعدد یدهایبه عنوان تمه تواندیم ،یاجتماع شرفتیپ یبرا یعلم به مثابه ابزار

 ,Rorty) «ارائه کرده است قتیاز حق ایچهین دگاهیآنگونه که د یاجتماع مانیعمل ا یبرا

1991, p27) .انسان با  ةدکارت، به نقد مدل رابط ةشیاند ریتحت تأث یطور خلاصه، رورتبه

و ذات  انیو سرشت و بن تیچون ماه هاییدهیو منکر ا پردازدیافلاطون م ةشیجهان در اند

-یاگر ما م بود،یم یناموجود وجود داشت از ما راض یاگر خدا» :سدنوییو م شودیم

و خواست و  میحرکت کن یهمبستگ یفقط و فقط توسط خواست و آرزو شهیهم میتوانست

 ایگونهانسان به شرفتیبه پ ستباییآنگاه م م،یکنار بگذار یطورکلرا به تینیع یآرزو

 آوردیوجود مامکان را به نیاو داده و ا هرا ب یسودمندتر یکه امکان انجام کارها میشیاندیب
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 یبه نوع ش،یشاپیحرکت کنند که پ یمکان یکه به سو نیبشوند، نه ا یکه مردمان سودمندتر

قائل  دیهمانند دکارت با پس .(Rorty, 1991, p 27-28)« آماده شده است تیبشر یبرا

عالم محسوس به صورت جاودانه  نیا یکه خالق انسان است و ورا یکه موجود مطلق میشو

قرار  یزندگ یو معنادار تینیع یو مبنا زند،یو سرنوشت انسان را رقم م کندیم یزندگ

. دارد تیانسان اهم ةاست و خواست و اراد لیندارد؛ بلکه انسان اص یوجود واقع رد،گییم

 زندیدو نشان م ر،یت کیانسان و جهان، در گام اول با  ةرابط یبا مدل دکارت ل،یدل نیبه هم

 .کندیحذف م یهست ةریخدا را از دا ایدهد و ثانیاز جهان ارائه م یستیمکان ریو اولا تفس

 جهان  .3.2

و مربوط به  یبحث کاملا هندس کیدکارت  ةشاندی در جسم و جهان از بحث که چندهر

به شما  توانمیخودمان باشد م نیب»که  کندیچرا که دکارت اذعان م باشد؛یم کیزیمتاف

 د،ینگو گرانیلطفاً به ددارد. اما من را دربر کیزیف یادهایشش تأمل تمام بن نیکه ا م،یبگو

که  دوارمیکنند. ام دییها را تأارسطو نتوانند آن انیباعث شود که حام ستممکن ا نیا رایز

از آنکه  شیکنند، پ ییها را شناساآن قتیبا اصول من آشنا شوند و حق جیخوانندگان به تدر

اما  .(Garber, 1992, p 291) «کنندیاصول، اصول ارسطو را نابود م نیمتوجه شوند که ا

طور . طبیعت جسم، بهردگییاصول مطرح و مبنا قرار م ابدکارت در کت کیزیف یاصول کل

نحو دیگری بر یا رنگین بودن یا هر صفتی که به کلی، عبارت از سفت بودن یا سنگین بودن

حواس ما تأثیر می گذارد، نیست؛ بلکه فقط این واقعیت است که جسم جوهری است ممتد 

 اینکه مگر کنیمزیرا ما سفتی اجسام را با حواس درک نمی»در طول و عرض و ارتفاع. 

 مقاومت آنها، با تماس هنگام ما، هایدست حرکت مقابل در سفت اجسام از هاییقسمت

 خواص این از یکهیچ به قائم جسم طبیعت... و نیست سفتی در جسمیت... پس... کند

است ممتد در طول  جوهری جسم»: نویسدمی دکارت. (305 ، ص1390 دکارت،)« نیست

است(   extension( )صفت ذاتی جسم، امتداد305، ص1390)دکارت،  «و عرض و عمق
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مفهوم  .(33، ص1388)باربور،  «ممتد در مکان است ةخودبسند ةجهان خارج، همانا ماد»و 

ماده را جدا از  نیامفهوم  میتواننمی ما که است خورده با مفهوم جسم گره یقدرامتداد به

 ی[ جوهر جسمانگرانی]د یوقت» :سدینوی. دکارت در اصول ممیآن درک کن یاصل یژگیو

فقط  ای کنند،یدرک نم «جوهر»به نام  یزیچ چیه ای کنند،یم زیمتما تیکم ایرا از امتداد 

نسبت  یدارند که به اشتباه به جوهر جسمان یجسمریجوهر غ کیتصور مبهم از  کی

 هرجو یقی( تصور حقنامندیعرض م کیحال آن را  نیامتداد )که در ع یو برا دهندیم

از آنچه در  ریغ یزیها به وضوح در کلمات چآن نی. بنابراگذارندیم یرا باق یجسمان

توجه به تفاوت  بدون. (Garber, 1992, p 293) «کنندیم انیب ،کنندیدرک مشان ذهن

جسم عبارت  یمتن که صفت جوهر یاصل ةفقط نکت ،یقرون وسط ةدکارت و فلاسف ةشیاند

 هر که است این آورد. دلیلی که بر این مطلب میمدهییاست از امتداد را مد نظر قرار م

 همین در او. دارد تعلق بدان همواره دهدمی تشکیل را چیز یک حقیقت و ماهیت که چیزی

 نور اینکه مانند کندنفس همواره فکر می»: گویدمی و زندتفهیم مطلب مثال می برای جا

 گرم همواره آتش و. نباشد چشمی چه و ببیند آنرا باشد چشمی چه ،درخشدمی همواره

 امتداد همواره جسم همچنین و نباشد کسی چه و شود گرم آن از که باشد کسی چه کندمی

  .(Descartes, 1984, p203) «نباشد چه و باشد کسی و چشمی چه دارد

نظر دکارت امتداد حقیقت جسم و ماده است و این از صفات ذاتی جسم است که تعقل  از

جسم بدون آن ممکن نیست، یعنی جسم همان بعُد و امتداد است و بُعد و امتداد همان جسم 

 خاطر به و دانداست. دکارت حقیقت عالم جسمانی را دو امر، یعنی امتداد و حرکت می

 امتداد او. سازممی را جهان بدهید من به را حرکت و امتداد اگر: گویدمی که است امر همین

 حقیقت بیان برای خود تأملات کتاب در و داندمی کافی عالم کیفیت بیان برای را حرکت و

 . زندمی را موم قطعه مثال جسم

و با توسل به فلسفه  کندیاتم و خلأ( قلمداد م یعنی) یکیزیجهان را صرفاً جهان ف یرورت
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 تیالوه یبه نوع یو در واقع هدف رورت پردازدیافلاطون م ةشیدکارت، به نقد جهان در اند

 ینیو د ،یاخلاق ،یروحان ،یمعنو ،یفاقد عنصر اله یاز جهان است. جهان امر ییزدا

 یدکارت ینیو ماش یستیالیکنده شده و نگاه ماتر عتیق، روح از عالم طبیطر نی. بدباشدیم

 تواندیوجه نم چیبه ه اتیخصوص نیجهان با ا ،یرورت شهیدر اند نیبنابرا. شودیحاکم م

ما دارد  یباورها ریبه صدق سا یما بستگ یصدق باورها رایما باشد؛ ز یعلت صدق باورها

دکارت در دو مورد  شیستا یو به عبارت یبعد از همراه یرورت ا. امیخارج تیو نه واقع

افلاطون  ةبا فلسف ینوارا هم او ةو فلسف تازدیدکارت م ةو جهان، به شدت به فلسف قتیحق

 .شماردیم

 نفس/ ذهن .3.3

دکارت پرداخت، اکنون خلق  ةاز فلسف شیکه در ابتدا به ستا یشد، رورت انیهمانطور که ب

 یبرا ادیبن یجستجو نیو بنابرا خواندیدکارت م ةمربوط به فلسف یعنوان سوژه را امرذهن به

به  ،شودیانسان از جهان م زیکه منجر به تما را، یشناسمعرفت یهامعرفت و آغاز بحث

 یبعد از دکارت را در راستا ةو کوشش تمام فلاسف دهد،ینسبت م ارتدک سمیویسوبژکت

 نیخاطر گذر از همرا به یلیقلمداد کرده و فلسفه تحل یافلاطون یانگارهمان دوگانه

دچار شکست  زیکانت ن ییاستعلا ةفلسف ،ی. از نظر رورتکندیم شیستا هایانگاردوگانه

و علم را به  قلمرو  داندیاشتباه م کیاز  یناش را ینتولوژهر چند که کانت اُ رایز شود؛یم

از راه را  یمیاست، فقط ن «رونیآن ب» قتیحق نکهیاما با انکار ا د،ینمایم لیتحو دارهایپد

فلسفه شناخته  ةلیوسدارد که به یو ذات یفطر یکه ذهن سرشت نیو با قائل شدن به ا دیمایپیم

انسان و جهان  تیحس و فاهمه، و در نها من،نومن و فنو یانگاردچار دوگانه شود،یم

)سوژه( « من»بود و بر  افتهیدکارت ظهور  ةکه از فلسفرا  یسمیدئالیهر چند ا ی. رورتشودیم

 شانراه به خاطر نگرش مهیتا ن ،شدیم یسوژه و ابژه تلق یکه فراتر از دوگانگ کردیم دیتأک

 لیاما بدان دل کرد،یموفق قلمداد م ست،یکه مستقل از سوژه ن امری عنوانبه جهان دربارة
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محکوم به شکست  دانستند،یم یو ذات یفطر یسرشت یهمانند کانت ذهن را دارا زیکه آنها ن

 نحسی) «اندانسان ذاتی و انداز عقل یناش»که  یدکارت فقط تصورات فطر ة. در فلسفداندیم

 یکه رورت نجاستی. ارندگییمعرفت قرار م یو مبنا زندی( واضح و متما37 ، ص1393زاده، 

و  دهدیداند و مورد نقد قرار میم یافلاطون ةشیدکارت را همان ذات ش یتصورات فطر

 «یسرشت ذات»اصطلاح » ،ی. به عبارت خود رورتکندیانکار م را ایدهیا نینفس چن

 هدردسرساز بود ارزدیاز آن که ب شیاست که ب یریتعب د،آییکار ما نماست که به یاصطلاح

 ایچهین سمیویو پرسپکت سمیو پراگمات دی( و به کمک فرو40 ، ص1385 ،ی)رورت «است

 .(82ص ،1385 ،ی)رورت «به نام عقل وجود ندارد ایینفس اساس چیه»که  ردگییم جهینت

سوال به نقد  نیپاسخ به ا یبرا یرورت ست؟یپس چ ست،ین شندهیاند ءیحال اگر انسان ش

از باورها و  مرکزیب ایشبکه»که انسان:  دهدیو پاسخ م پردازدیتفکر افلاطون و دکارت م

 ,Rorty, 1991) «هاستمنسجم و معقول از باورها و خواست ایمجموعه ای هاستخواست

p 120) .یدر مدل سوم ل،یدل نیهم به  (Rorty, 1991, p119) نظر  انیب یبرا یکه رورت

 کندیم ییزدا تیاز نفس )ذهن/ خود( مرکز دهد،یانسان و جهان ارائه م ةخودش از رابط

 ،ایشهیذات ش یدارا ایهمانند دکارت، و  شنده،یعنوان جوهر اندوجه نفس را به چیو به ه

متوسل شده که  دگریه ةبه فلسف یکه رورت نجاستای در. کندیهمانند افلاطون، قلمداد نم

انسان را بدون جهان، انسان قلمداد  زین یرورت کند،یقلمداد م عالمیرا انسان ب یانسان دکارت

انسان به در جهان  تیکه انسان کندیم میانسان و جهان ترس نیب یذات یوندیپ نی. بنابراکندینم

 «ست و فرض انسان بدون جهان نادرستمند اجهانانسان ذاتاً » نیبودن آن است. بنابرا

 یوجود دارد، جهان هم دارد و موجود یاگر کس گر،یدعبارتبه. (55 ، ص1384 ،ی)خاتم

 حضور ندارد.   رایکه جهان ندارد وجود هم ندارد، ز

 خدا نیگزیعقل جا .3.4

است که هرچند دکارت  نیا سازدیدکارت وارد م ةبر فلسف یکه رورت یگریاز انتقادات د
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 کی کیاوست و  یسوبه زیچ ةهم ریکه س ،یاعل ریکه خ شودیخود باعث م یبا شک روش

است، کنار گذاشته شود؛ اما عقل را  یهست ةافلاطون که سرچشم ةشی( در اندیقیحق کی)

نسبت به  یفیها وظااز دکارت، انسان شیاست که پ عتقدم ی. رورتکندیخدا م نیگزیجا

و کتاب مقدس  کردندیقلمداد م یاعل ریو خ یعلت اول ،یخدا داشتند و خدا را علت غائ

که پس از  ی.  در حالدانستندیدر آن روا نم یبود که شک ریو خطاناپذ یمملو از معارف لدن

دکارت مجددا همان  ةدر فلسف ن،یابراکردند. بن داینسبت به عقل پ یفیدکارت، آنها وظا

و  «مانیعصر ا»حال، هم  نی. با اندنشییخدا م یجاو عقل به شودیتکرار م یافلاطوناشتباه 

 است. دهیاتمام رس آنها به دیتول خیرفتند و تار یاشتباه ریبه مس« عصر عقل»هم 

 یمعرفت شناس .3.5

 ةو سوژه در فلسف ونانی ةدر فلسف یاشهیعنوان ذات شانسان به تینگاه به ماه نیا یرورت

 رهیسوژه و ابژه، انسان و جهان و غ ن،یو ع ذهن نیب یدکارت را آغاز بحث دوگانگ دیجد

است. تمام تلاش  دهیمنجر گرد شناسیمعرفت یهاشدن فلسفه با بحث نیدانسته که به عج

کانت با  ةبوده و در فلسف یشناسمربوط به بحث معرفت یاگونهدکارت به زبعد ا ةفلاسف

سنت  ةمسأل ،یبنابر نظر رورت .شودیم یشناسفلسفه همان معرفت ،ینتولوژکنار گذاشتن اُ

باستان ما مفهوم  ونانیاز انسان. از  یمغشوش ریاست بر تصو یمبتن ینیادیطور بنهما ب یفلسف

ذات  ریو بعد از دکارت، تصو مایبه ارث برده ،است یاشهیذات ش یکه دارارا  یانسان

کند که شامل یفرض م اینهیعنوان آکه ذهن انسان را به یدگاهید لهیوسهب ایشهیش

 نیعنوان صحت امعرفت به کهنیو ا شودیم یخارج تیاز واقع یدرون هایییبازنما

است بر  یمبتن شناسیمعرفت از ی. نقد رورتدیغالب گرد ایهینظر شود،یها فهم مییبازنما

 نیا ی. رورتاست عتیطب ةنیدر کتاب فلسفه و آ ژهیمدرن بو ةفلسف خیاز تار یخوانش و

 نیگذر از ا یو برا خواندیانسان و جهان م یدوگانگ ینگاه به انسان و جهان را عامل اصل

 ،یدکارت یارانگ. در گذر از دوگانهشودیم ییابتدا دست به دامن رفتارگرا یانگاردوگانه
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است که در کتاب  (Gilbert Ryle)لیرا لبرتیگ هینظر شودیکه مطرح م یدگاهید نیاول

 ,Ryle) "نیجزم شبح در ماش"نظر دکارت را  ،(The concept of Mind)مفهوم ذهن

2009, p 5) و  تازدیم گرانیدکارت و د ةشیبودن ذهن در اند یرمادیو به نقد غ خواندیم

که طور همان»دارد.  یهماننیهمان مغز، ا یعنیاز بدن  یخاص خشمعتقد است ذهن با ب

 ,Armstrong) «است ایاشتباه مقوله کیبدن  -تعامل ذهن ةدی... کل اکندیم دیتأک لیرا

1999, p 56). نی. بنابرایبدن تیخاص فعال ةجز شعب ستین یزیچ یذهن تیفعال لیرا یبرا 

 تیفیک کی انگریشخص، بو... به  یادمانند محبت و ش یانتصاب صفات ل،یاز نظر را

 یرفتار یژگیاست که به طرز برخورد و و یرفتار ةبلکه تنها مشخص ست،ین یناشناخته ذهن

که ذهن علت  ییدارد، جا ییبه رفتارگرا لیکه تما رسدیبه نظر م لیرا»اشاره دارد.  یو

 ،یبه نظر رورت بنا .(Armstrong, 1999, p 57) «رفتار است[ خود]که آن  رایز ست؛یرفتار ن

 نیکه از چن ییهاتصور کرد که گزارش دینبا» ،یمنطق ای یلیرا ییرفتارگرا دگاهیاز د

ها گزارش نیا دیشا یاشاره دارند. حت یکیزیرفیغ یهاتیبه هو دهندیخبر م ییهااحساس

به رفتار به خود  شیگرا ای دنیچیاشاره نداشته باشند، جز رفتار به خود پ یتیهو چیبه ه

را به سطح  یذهن میدارد مفاه یاز آنجا که سع ییرفتارگرا .(Rorty, 1980, p98) «دنیچیپ

من تن و روانم. کودک »است.  یستیالیماتر هینظر کیدهد،  لیتقل یکیزیف یهاتیفعال

: من ندیگویدانا م دارِیگفت؟ اما مرد ب دیبا ی. و چرا چون کودکان سخن نمدیگویم نیچن

، 1384 چه،ی)ن «در تن یزیچ یاست برا هو روان تنها واژ چ؛یتن هستم و جز آن ه کسرهی

 رایبدن حل شده است: ز -ذهن ةکه مسئل کندیاز فلاسفه مدرن ادعا م یاریبس»( 45ص

 .(Kuusela, 2010, p 80) «است یکیزیف داریحداقل پد ایاست،  یکیزیف ءیذهن ش

قابل  یکیزیفراتر از آن رفتار ف یو خاص یمجز تیفعال چیرفتارگرا، ه کی یبرا نیبنابرا

 یشناسروان یهاشاخه نیاز مهمتر یکیبه  ییرفتارگرا ل،یدل نیبه هم .مشاهده وجود ندارد

و کنترل رفتار موجودات  ینیبشیرا محدود به پ یشناس-شد که روان لیتبد ستمیدر قرن ب
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و تنها  ردیگیشکل م طیانسان توسط مح ،ییرفتارگرا کردیدر رو نی. بنابرادانستیزنده م

به نظر »مطلب که  نیا انیبا ب یاست. رورت یطیمح یهاتیپاسخ دادن به موقع اشفهیوظ

 یدرون یهاحالت افتنی یبرا یروش چیما که باور داشته باشند که ه انیهمتا یاست برا یکاف

بدانند چه  نکهیوجود ندارد، بدون ا میکنیکه ما خود از آنها ارائه م ییهاما بهتر از گزارش

و در  یشناسبه نقد معرفت (Rorty, 1980, p 173) «ما نهفته است ارشدر پشت گز یزیچ

 واسطهیدنبال بداهت و حضور ببه ی. چرا که در سنت فلسفکندیمرگ فلسفه اذعان م جهینت

 ةنیآنچه که آ یعنیدر آن نهفته است،  یسنت فرض-شیبودند که همان پ یدر برابر آگاه

 کردیبا اتخاذ رو ،یرورت نیاست. بنابرا عتیاز خود طب ترذاتاً بهتر و آسان تاباندیبازم عتیطب

. رسدیبود، م یدر سنت فلسف جیرا یانگاربه هدف اول خودش که نقد دوگانه ییرفتارگرا

 یاکنون بررس دیاست و با یستیالیماتر یدگاهیبا تمام شقوق مختلفش، د ییاما رفتارگرا

 . کندیم اذرا اتخ یستیالیماتر کردیکدام رو یکه رورت میکن

        ز ا ،یستمیس چیاست که موجودات در هر پ نیا گرالتقلی سمیکالیزیف یهسته اصل

 میرا تنظ ییهاگزاره گانهیعلم » و اندشده لیتشک یکیزیتر فموجودات و اجزاء ساده

درباره وضع  تواندیاما نم کند،یرا ارائه م ییهاینیبشیو پ پردازدیبه اصلاح آنها م کند،یم

 رفتهینظام پذ یها سوااز گزاره یو صادق لینظام اص چی. هکندییشگویپ ندهیخودش در آ

. معناستیمحدود، ب ییعنابه م یمتفاوت، حت یوجود ندارد. سخن گفتن از نظام یکنون ةشد

که  میاز زمان و مکان سروکار دار یکه امروزه با دستگاه مییبگو قیبه تحق میتوانیفقط م

دست  زیآمقیتوف ییهاینیبشیسان به پنیمطابقت دارد و بد کیزیبا دستگاه زمان و مکان ف

 دگاهید توانیم ار دگاهید نیاست، و ا گانهیعلم  یهانظام، همان نظام گزاره نی. اابدییم

معاصر آن،  نیجانش ای سم،یالیماتر»در  نیبنابرا .(331، ص1374 رات،ی)نو «دینام سمیکالیزیف

 .(Jaegwon, 2011, p 302) «است یکیزیجهان... ضرورتاً جهان ف …سم،یکالیزیف یعنی

را  کنواختیو  کپارچهی یجهان ،انگاریگانهی یبر مبنا سم،یکالیزیجهان ف ب،یترت نیبه ا
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و بزرگ،  دهیچیپ یهاستمیتا س نیادیذرات بن یرساختاریکه از سطوح  ز کندیم ریتصو

شود  تیاصطلاح تثب نیاگر ا»است.  کیزیواحد هستند و آن ف تیواقع کیهمه و همه 

که مرادمان ارائه  میکار بربه یرا در موارد یستیکالیزیصفت ف میتوانیم یدرستآنگاه به

 یهانییتب ریمعاصر باشد، نظ کیزیمطابق با روح ف یمکان -یزمان هایینییو تب فیتوص

 ،ییگرالیفهم تقل یبرا یدیمفهوم کل ب،یترت نیبد .(331، ص1374 رات،ی)نو «انهیرفتارگرا

 یزیکه براساس آن ذهن انسان چ باشدمی …(Nothing But) "جز ستین یزیچ"مفهوم 

عمل  یمیو ش کیزیف نیمغز که مطابق با قوان یعصب یهاسلول ةدیچیجز عملکرد پ ستین

 گانهیبا زبان  میبزن یعلم ینیبشیدست به پ نیقوان یهرجا که بر مبنا» نی. بنابراکنندیم

فلان رنگ فلان صدا  دنیکه با د دیبگو ی. اگر به فرض کسمیشویرو مروبه سمیکالیزیف

 یدر مقام موجود یکس نی. چندیگویسخن م سمیکالیزی... در واقع او در حوزه فشنودیرا م

کند،  یابیخود را مکان افتیدرک و در دی: او بااست یکیزیساختار ف یهوشمند، خود نوع

  .(333 ، ص1374 رات،ی)نو «گرید یدر جا ایاعصاب  یمرکز ةمثلاً در شبک

گفتگو  یراه برا نتریجز کوتاه یزیعواطف و احساسات چ ةسخن گفتن دربار ب،ترتینیبد

 یبرخ ةکه چون محاسب میو خطاست اگر تصور کن ست،یانسان ن ةرفتار قابل مشاهد ةدربار

 هاینییتب نیاست، بنابرا دهیچیشناخته نشده و پ یکیزیف هایفرمول مستلزم هانسبت

عمل ادراک، از همان »اساس،  نیباشد. بر ا دهیچیپ دیامور روزمره با رددر مو یستیکالیزیف

خواهد  یبررس انیاع ییو شناسا یامشاهده یهابا گزاره ترکیچه نزدهر یآغاز، در ارتباط

به  یذهن یهایژگیو ،یستیکالیزیف دگاهیدر د نیبنابرا .(335، ص1374 رات،ینو)«شد

 یهااست بر گزاره یمبتن سمیکالیزیف یهاگزاره»و  ابدییم لیتقل یکیزیف یهایژگیو

که اغلب به  یبر ادراکات اندام زیو ن ،یادراکات حس ریو سا یاحساس ،یداریشن ،یدارید

   .(337 ، ص1374 رات،ی)نو «گذرا اشاره شده است یاگونهآنها به

از آنها  ایمجموعه ای یکیزیف  اتیموجودات به هو ةهم لیدر تقل یسع ییگرالیتقل نیبنابرا
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از  دیوجود نخواهند داشت و تنها با لیاص یصورت موجودات ذهن نیرا  دارد که در ا

 ییگرالیتقل سمیکالیزیو ف ییرفتارگرا دگاهیگفت. اما چون هر دو دسخن  یموجودات ماد

 The identity)یهمان نیا هیبه نام نظر یگرید ةیروبرو هستند، نظر یادهیبا مشکلات عد

theory) داده  لیتقل یو مغز یکیزیبه حالات ف یکه طبق آن حالات ذهن شودیمطرح م

تکامل خود را ارائه کرد که بر طبق آن انسان موجود  هینظر نیدارو نکهی. بعد از اشوندیم

تکامل قلمداد  یجیتدر ندیمحصول فرآ واناتیح ریبلکه همانند سا ست،ین یاژهیبرتر و و

سم و مغز او مدنظر قرار متفاوت از ج یزیانسان چ یروان یهاتیو قابل یحالات ذهن د،یگرد

 ریمغز انسان و سا یهاسلول زیانسان متوجه تما یدانشمندان با بررس گر،یاز طرف د نگرفت.

 ةفلاسف ه،یدو نظر نی. بر طبق اشودیم تهبدن شدند که به آنها نرون گف یاعضا یهاسلول

 ه،ینظر نیقائل شدند. براساس ا یمغز ای یو حالات بدن یحالات ذهن یهماننیذهن به ا

 جانیو احساس ه ردیگیمغزمان در حالت خاص قرار م م،یکنیم جانیهرگاه احساس ه

 یهنظر نای از …[ یهمان نیا ةینظر] هینظر نیا». ستین یحالات خاص مغز نیجز هم یزیچ

است،  صیقابل تشخ دهدیکه در مغز رخ م یکیزیف یندهایبا فرآ یکه حالات ذهن

 حیانسان و توض فیتوص یبرا ب،یترت نیبد .(Jaegwon, 2011, p 97) «کندیم یطرفدار

از جنس  زین یچرا که حالات ذهن م؛یشو لیقا زیبه دو جوهر متما ستیاو لازم ن یرفتارها

دچار  ییو رفتارگرا ییگرالیهمانند تقل یهماننیا ةی. نظراندیکیزیو ف یهمان حالات مغز

همان  یکه اگر حالات ذهن گرددیم یفلسف یاست و به خصوص دچار مشکل یمشکلات

ممکن  یهاباشد و در تمام جهان یرابطة آنها ضرور دیباشند، با یکیزیف ای یحالات مغز

 ةمسئل ،یاست. در ثان یامکان کاملاًآنها  ةو رابط ستین نیچن کهیبرقرار باشد. درصورت

 .ستین نییوجه قابل تب چیبه ه هینظر نیدر ا یخودآگاه

ابزار و نه عنوان از زبان به دسونیوید ریاز زبان و تفس یستینیدارو فیتعر ةبا ارائ یرورت

ذات  یکه دارا ییزهایو نه چ کندیمان قلمداد مرا مصنوعات زبان هاتیواسطه، واقع
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انسان و جهان  ة(  رابط3)شکل مدل سوم میبا ترس یرورت گر،دی طرف از و. اندمستقل

(Rorty, 1991, p122) یستیالیماتر یدگاهیبه صراحت د گرا،لیرتقلغی سمیکالیزیو اتخاذ ف 

سخن گفتن  ةنحو یکیزیو حالات ف یکه حالات ذهن کندینسبت به انسان و جهان اتخاذ م

 ةجیشده است... که نت یعیخود انسان و جهان... کاملاً طب انیم ةرابط» رایاز امر واحدند؛ ز

 انهیگرالیتقل نکهیاست بدون ا انهگراییعیکه اهدافش طب کاستیآمر ةخط تفکر در فلسف

کاملاً مشخص است؛  یتعارضات تفکرات رورت نجایدر ا .(Rorty, 1991, p113) «باشد

و  کندینسبت به رابطه انسان و جهان اتخاذ م یستیکالیزیف  یکردیطرف رو کی از رایز

 سمیکالیزیو ف سمیالیو ماتر ییایکه در دام مشکلات رفتارگرا کندیتمام تلاش خود را م

مستقل  تواندینم باشد رونیآن ب تواندینم قتیحق»چون  گر،یاز طرف د افتد؛ین گرالیتقل

 Rorty, 1989, p) «باشند نیچن توانندیها نمجمله رایز ،وجود داشته باشد یاز ذهن آدم

 یستیآلدهیا یکردیناخواسته به رو ایخواسته  آورد،می شماربه هارا صفت جمله قتیحق .(5

 .  آوردیم ینسبت به زبان رو

 
 گیری نتیجه

 ارجی و شأن به شدن قائل و اشفلسفه دکارت را به خاطر تفکر انسان مدارانه ،یرورت چاردیر
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انسان  شهیاند ةچیخدا از در یکه جهان و حت ییتا جا شنده،یعنوان من اندانسان به یبرا ژهیو

دکارت با روش شک خود،  رایز دهد؛یقرار م شیمورد ستا شود،یو اثبات م ستهینگر

 یعنیافلاطون،  ةو فلسف تیحیمس نید نیو همچن یقرون وسط ةدر فلسف لفهمؤ نیتریاصل

 ب،یترت نیتنزل شأن آن شده است. بد ایخداوند را مورد شک قرار داده و منجر به انکار و 

منوط به  زین ایداشتن اش قتیدکارت، حق ةا محور قرار گرفتن انسان در فلسفب یاز نظر رورت

 نیتحس ب،ترتینیانسان است. بد نیقیمدار ریدا گرید یایاش دمع ایانسان شده و وجود  نیقی

 نیو بنابرا یطرف به حذف کردن جوهر اله کیاز  ،یدکارت توسط رورت ةفلسف دیو تمج

نسبت به جهان  ینیو ماش یستینگاه مکان گر،یو از طرف د گرددیبرم قتیساختن حق یانسان

جز بُعد و امتداد. اما  ستین یزیجسم چ رایز شود؛یم ییزدا تیو از جهان الوه شودیبار م

افلاطون قلمداد  ةسو با فلسفرا هم او ةو فلسف پردازدیدر ادامه به نقد دکارت م یرورت

که مطابق  شودیم شناسیدکارت باعث ظهور معرفت سمیوی. خلق ذهن در سوبجکتکندیم

دکارت  قایو دق شودیم جادیانسان و جهان )سوژه و ابژه( ا نیب قیعم یبا آن شقاق و شکاف

جهان ظهور ینه تنها انسان ب نجای. در ادهدیقرار م یافلاطون انگاریدوگانه ریرا در مس

-دهیمطلب شروع نگاه ا نیو هم شودیبه عالم ذهن ارجاع داده م زین قتیبلکه حق کند،یم

بود  افتهی هورکه از فلسفه دکارت ظ یتسیلآهدیهر چند ا ینسبت به جهان است. رورت یستآلی

راه به  مهیرا تا ن شودیم یسوژه و ابژه تلق یکه فراتر از دوگانگ کردیم دیو بر سوژه تأک

 کند،یموفق قلمداد م ست،یکه مستقل از سوژه ن یعنوان امرجهان به ةشان دربارخاطر نگرش

 دانستند،یم یو ذات یفطر یسرشت یهمانند کانت ذهن را دارا زیکه آنها ن لیاما بدان دل

نظر خودش  انیب یبرا یکه رورت یدر مدل سوم لیدل نی. به همداندیمحکوم به شکست م

 چیو به ه کندیم ییزدا تیاز نفس )ذهن/ خود( مرکز دهد،یم هیانسان و جهان ارا ةاز رابط

همانند  ،ایشهیذات ش یدارا ایهمانند دکارت، و  شنده،یعنوان جوهر اندوجه نفس را به

متوسل شده که انسان  دگریه ةبه فلسف یکه رورت نجاستی. در اکندینم لمدادق افلاطون،
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