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Abstract 

Hermeneutics is a field of inquiry concerned with the interpretation of sacred 

texts, including the Holy Qur’an, and in recent decades it has gained 

increasing prominence among commentators and scholars. Some thinkers 

have gone so far as to apply systematic methodological analysis to the 

understanding of divine scriptures in order to clarify the scope and 

foundations of this emerging discipline. For Muslims—particularly Qur’anic 

exegetes—the central concern has always been the proper understanding of 

this sacred and divine text. Throughout Islamic intellectual history, scholars 

have continuously sought reliable ways to uncover the meanings and 

intentions of the Qur’an, just as the interpretation of other sacred texts has 

been of paramount importance for adherents and thinkers within every 

religious tradition. In modern times, this concern has taken shape and 

developed within the framework of a formal scientific discipline known as 

hermeneutics, whose practitioners aim to formulate strategies and principles 
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for textual understanding. Among the most influential figures in this field is 

Friedrich Schleiermacher, the Protestant theologian often described as the 

“Kant of hermeneutics.” Schleiermacher proposed a theory of general 

hermeneutics as a comprehensive solution for understanding all forms of 

texts, whether human or divine. Although Islamic scholars did not 

historically employ the term hermeneutics, the discipline of tafsīr (Qur’anic 

exegesis), as a core branch of the Islamic sciences devoted to understanding 

and interpreting the Qur’an, is deeply connected with hermeneutical 

discussions concerning textual comprehension. 

Keywords: General Hermeneutics; Sacred Hermeneutics; Schleiermacher; 

Ayatollah Javadi Amoli. 

Introduction 

As briefly outlined in the research background, hermeneutics can be divided 

into three major domains: first, special hermeneutics, which formulates rules 

and principles for specific fields such as law, literature, and philosophy; 

second, general hermeneutics, which seeks to establish a universal method 

for interpretation and understanding; and third, philosophical hermeneutics, 

which reflects philosophically on the very nature and conditions of 

understanding as such. Given the growing attention within the academic 

community to hermeneutics and hermeneutical theories, it has become 

increasingly necessary to compare these approaches with the exegetical 

methodologies applied to the Holy Qur’an. One prominent contemporary 

Qur’anic commentator in this regard is Abdullah Javadi Amoli, whose 

comprehensive engagement with Qur’anic exegesis, Islamic mysticism, and 

philosophy has secured him a central place in contemporary religious 

scholarship. His views provide a valuable basis for comparison with 

Schleiermacher’s hermeneutical theory. 

There are both similarities and differences between Schleiermacher’s general 

hermeneutics and Javadi Amoli’s specific methodology for understanding 

the Qur’an. Their shared points include: similarities in definitions, the 

objectivity of meaning, the possibility of interpreting sacred texts, the 

dependence of the text on its author, the necessity of knowing the author, the 

perfectibility of understanding, modes of expression, obstacles to 

understanding, the existential connection between interpreter and author, 

interpreting the text through the text itself, and the rejection of arbitrary 

interpretation (tafsīr bi al-raʾy). Nevertheless, the presence of these 

similarities alone should not lead to the conclusion that the two approaches 

are entirely identical. 
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Conversely, important differences can be identified, such as the distinction 

between general hermeneutics and sacred hermeneutics, the possibility or 

impossibility of complete unity between interpreter and author, differences 

in goals and purposes, the role of the reader’s spiritual state, varying levels 

and layers of understanding and knowledge, the function of the author’s 

pronouns, differing views on textual ambiguity or clarity, attention to extra-

textual elements, the respective roles of reason and revelation, the 

universality of understanding versus the specificity of divine knowledge, and 

the necessity of tradition (Sunnah). At the same time, identifying these 

differences should not result in the conclusion that the two perspectives are 

wholly opposed. 

A quantitative and content-based comparison indicates that the points of 

similarity are more numerous than those of difference. However, the primary 

aim of this study is not to issue a final judgment, but rather to carefully 

present and analyze the extracted similarities and differences. These were 

identified without attempting to reinterpret one theory in favor of the other. 

Accordingly, both the shared and distinct components of these two 

approaches merit thoughtful consideration. 

Using an analytical–descriptive method to examine the research data, this 

study arrives at the conclusion that the identical definitions of interpretation 

and hermeneutics offered by both thinkers arise from a shared 

epistemological commitment to the objectivity of meaning. Their common 

ground in the epistemological domain stems from the author-centered and 

text-centered orientation that characterizes both approaches. By contrast, the 

observed differences in ontological, teleological, and epistemological 

dimensions can be traced back to their distinct foundational assumptions, 

each of which carries its own theoretical implications. 

Conclusion  

The overall outcome of this research is that both the similarities and the 

differences between Schleiermacher’s general hermeneutics and Javadi 

Amoli’s Qur’anic hermeneutics ultimately derive from their respective 

assumptions and foundational principles. Consequently, it would be 

methodologically unsound to judge their relationship in terms of complete 

compatibility or total opposition through a superficial or unscientific 

comparison. 
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 چکیده

 نیدر ب ریکه در عصر اخ ،میمتون مقدس و از جمله قرآن کر یمعرفت یهااز شاخه یکی

شاخه  نیاز متفکران جهت فهم بهتر ا یاست. تا آنجا که برخ کیهرمنوت افتهیمفسران رواج 

عام  کیهرمنوت انیاند. مکرده یشناسرا  از لحاظ فهم روشی آسمان یهادکتابینوپد یعلم

وجود  ییهاها و تفاوتشباهت یآمل یفهم خاص قرآن جواد یسشناو روش رماخریشلا

متون مقدس و  ریفسمعنا، امکان ت تیّنیع ها،فیتعر به موارد توانیدارد. از وجوه اشتراک م

عام و  کیهرمنوت چون یقیمصاد توانیو از موارد اختلاف م ،متن با متن اشاره کرد ریتفس

 ریفهم شناخت و ضما یهاهیلا ت،یو غا دفخواننده، ه یروح طیشرا ،یقدس کیهرمنوت

است. اما آنچه  شتریگفت وجوه تشابه ب توانیم یو کم ییمحتوا سهیمولف را برشمرد. با مقا

وجوه اشتراک و اختلاف استخراج شده  انیهست، ب زیجستار ن نای پرسش و ترمهم

چنگ فرا یفیوصت - یلیها به روش تحلداده یجستار که از بررس نیهاست. دستاورد اآن
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و  یشناختارزش یاز مبنا کیو هرمنوت ریهر دو از تفس کسانی فیاست که تعر نیآمده ا

به  شناختیمعرفت عرصه در هاوجوه اشتراک آن .زدخییمشترک برم یتشناخمعرفت یمبان

وجوه اشتراک و  نیهر دو مفسر است. بنابرا کردروی بودن محور متن و محور علت مولف

 .دارد بازگشت هاآن یبه مفروضات و مبان واختلاف هرد

 .یآمل یجواد الهتیآ رماخر،یشلا ،یقدس کیعام، هرمنوت کیهرمنوت: لیدواژگانک

 مقدمه .1

است. عالمان  یکتاب مقدس و آسمان نیفهم ا میمفسران قرآن کر ژهیومسلمانان، به ةدغدغ

و مقاصد  میبه فهم مفاه بردنیپ یبرا ییهاهمواره جستجوگر راه خیمسلمان در طول تار

ها و آن روانیپ یمتون مقدس برا ریسا ریگونه که فهم و تفساند، همانبوده دیقرآن مج

مسأله در  نیا ریقرارداشته است. در قرون اخ تینخست اهم ةدر درج ،ینیهر د شمندانیاند

و  کندیم یو ط مودهیرا پ شرفتیبروز کرده و راه پ کیبه نام هرمنوت یعلم یاقالب رشته

به نام  یتیشخص انیم نیاند. در افهم متون بوده یبرا ییکارهامحققان آن درصدد ارائه راه

عام را عرضه کرده و آن  یکیهرمنوت ک،یعنوان کانت هرمنوتمتأله پروتستان به شلایر ماخر

 ریدانسته است. چون تفس یو آسمان یفهم انواع متون، اعم از بشر یگشا براگره یکاررا راه

مباحث  اقرآن دارد ب ریبا فهم وتفس یعیارتباط وس ، کهیاز علوم اسلام ایبه عنوان شاخه

از  یکند. هرچند دانشمندان اسلام یم دایکه دغدغه فهم متون را دارد، ارتباط پ یکیهرمنوت

 استفاده نکرده باشند. کیواژه هرموت

از سه قلمرو برخوردار است:  کیاشاره است که هرمنوت اجمال قابلبه قیتحق اتیادب انیدر ب 

فلسفه  ات،یدبچون حقوق، ا اییدانش یهاخاص که قواعد و اصول شاخه کیاول، هرمنوت

صورت عام به ریعام که درصدد ارائه روش فهم و تفس کیدوم، هرمنوت کند؛یم انیو.. را ب

 .کندیفهم را دنبال م ةدیپد یکه دغدغه تأمل فلسف یفلسف کیتاست و سوم هرمنو
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دانان،  کیهرمنوت اتینظر یو بررس کیبه دانش هرمنوت یمحافل علم آوردنیبه روباتوجه 

ضرورت دارد. از  دیقرآن مج یریتفس هایبا روش یکیهرمنوت یکردهایرو ةسیامروزه مقا

قرآن، عرفان و فلسفه  عنوان مفسر به یو اتیاست که نظر یآمل یمفسران جواد نیجمله ا

 است.  رماخریشلا کیبا هرمنوت لیو تحل سهیمقاما مطرح بوده و قابل ینیددر جامعه  یاسلام

 یمقاله را بررس ةبه صورت مستقل مسأل ینگارندگان، تاکنون پژوهش هاییبررس براساس

پژوهشگران  غالباً به شکل پراکنده  یذکر است که تا به حال از سو انینکرده است. شا

موضوع اشاره  نیاز آنها در ا یبه برخ توانیمنتشر شده  است که به عنوان نمونه م یآثار

 کرد:

: محمدرضا ینیو گادامر در مواجهه با متن د رماخریشلا کیهرمنوت یمبان یقیتطب ی. بررس1 

متون  ریتفس ةو مسأل ینیفرهنگ د وندیپ تیمقاله اهم نی(. ا1391و فاطمه نورنژاد ) یاسد

 یهاهینظر یقیو تطب یاسهینموده و به صورت مقا انیرا ب یو کلام اله یبا ابتناء به وح ینید

متون  ریتفس ةبه عرص یبا تسرّ ریفهم و تفس ندیفرا ةو گادامر دربار رماخریشلا یکیهرمنوت

 .است نموده یرا بررس ینید

 حهیمتناسب قرآن: مل یکیدر دور هرمنوت یو حال یمتن اقیو تعامل س رماخریشلا ی. الگو2 

مقاله از  نیدر ا سندگانی(. نو1392)رانیگباج زادهنیو محسن حس یآبادمیابراه نیقا

 جادیاز فهم متن ا یخاص کیکه در دور هرمنوت ،یحال اقیو س یمتن اقیس یتعامل کردیرو

خاص خود دور  یهایژگیو لیاند که قرآن به دلگرفته جهیو نت هپرده برداشت ،گرددیم

  .است یرا مقتض یخاص یکیهرمنوت

 دیو مج یتفضلّ نی: محمدامیآمل یجواد اللهتیآ یقرآن به قرآن در آرا یری. روش تفس3 

 یآمل یجواد یریتفس ةشیروش قرآن به قرآن در اند نییمقاله به تب نی(. ا1397معارف )

را جهت اثبات  «ءیکل ش انیتب» هیاستناد به آ شان،یا یهادگاهید تیپرداخته و با محور

در  ییهایبدان را موجب کاست یتوجهیدانسته و ب ریپذقرآن به کار برده و امکان تیجامع
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نظر  مورد یهایکاست یو بررس انیمقاله به ب ینموده و در محتوا یقروش تل نیا تیحج

 .است دهیمبادرت ورز

(. 1397) یزدیقرآن: محسن ا ریدر تفس یفلسف کیهرمنوت یکردهایرو یقیتطب ی. بررس4 

 ریآن در تفس یکردهایغرب و رو ةو خاستگاه آن در فلسف یفلسف کیهرمنوت ةمقاله دربار

 کردیدو رو ،یو اعتدال یطیتفر ،یبه افراط کردهایرو یبندمیقرآن سخن گفته و ضمن تقس

و طهارت نفس را  تینموده و عقلان تیثبترا  یاعتدال کردیرو ورا نقد  یطیو تفر یافراط

 ها دانسته است.فهم شیو پ هاشیلازم در استفاده از گرا طیجزء شرا

 یریتفس دگاهیدر فهم قرآن در پرتو د رماخریشلا کیکاربرد هرمنوت یلیتحل ی.  بررس5

با  سندگانیمقاله نو نی(. در ا1402) گرانیو د یسلطان یمهد دی: سیآمل یجواد اللهتیآ

ها در کاربست آن یسنجو امکان رماخریشلا کیهرمنوت گانههشت یهامولفه نشیگز

که  فقط چهار مؤلفه  انددهیرس جهینت نیبه ا یآمل یوادج اللهتیآ یریتفس دگاهید

دارد. پس  یرکارگیامکان به یاله جواد تیآ یریماخر در روش تفس ریشلا کیهرمنوت

با  یقدس کیاکتفا کرد و به هرمنوت رماخریشلا کیبه هرمنوت توانیفهم قرآن نم یبرا

 است. ازی( نالسلامهمیمعصومان )عل تیمحور

آن است  ریپژوهش اخ ژهیوو به گفتهشیپ یهانسبت به پژوهش شرویمقاله پ یوجه نوآور 

 یهاها و تفاوتشباهت یحداکثر ییو در استقصا  نیمقاله  در گام آغاز نیکه در ا

 یاستخراج و در گام اصل یاله جواد تیفهم قرآن آ یشناسو روش رماخریشلا کیهرمنوت

 .شوندیم نییو تب یابیشهیوجوه اشتراک و اختلاف ر

در  رماخریشلا نیب ی: چه وجوه اختلاف و اشتراکردگییم یرا پ ریز هایپرسش مقاله

گذر که از ره ییهاها و تفاوتشباهت وجود دارد؟ ریدر تفس یآمل یو جواد کیهرمنوت

 یجواد دگاهیفهم خاص قرآن از د یشناسو روش رماخریعام شلا کیهرمنوت انیم سهیمقا

(. نوشتار حاضر با روش مطالعه ی)پرسش اصل ارند؟د یشده است، چه علل احصا یآمل
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 یلیتحل - یفیتوص ق،یتحق ةویش نیکرده است؛ بنابرا یآوراطلاعات را جمع ،یاکتابخانه

 ریشلا  کیصورت است که در آغاز هرمنوت نیبحث بد یایجستار جغراف نیدر ا است.

 یلیتحل ةسیبه اجمال مطرح شده است. سپس با مقا یاله جواد تیآ یکیهرمنوت یماخر و مش

 یآمل یجواد دگاهیفهم خاص قرآن از د یشناسو روش رماخریعام شلا کیهرمنوت

استخراج و  یگریبه نفع د یکی فیبازتعر ازفارغ  ،کردیدو رو نیا یهاها و تفاوتشباهت

 .شوندیم یابینقاط اختلاف و اشتراک، علت یبندبا دسته یانیدر بخش پا

 رماخریهرمنوتیك از نگاه شلا .2

موجود در آن ارائه شده است.  یهادگاهیتناسب مشارب و دمتعدد به فیتعار کیاز هرمنوت

 از سوء فهم زیپره یبرا یو روش یشناسآن را از سنخ معرفت رماخریچون شلا یکسان

(Misunderstanding) (. از نظر 477، ص1391)مشکات، دانندیم ریدر هنگام تفس

(  Grammatical)( ی)دستور زبان یافق زبان فنان دو یم ریخواننده در عمل تفس رماخریشلا

 جهیبه نت« زدنحدس» ییبه توانا هیشب یتیقابل قیوآمد است و از طردر رفت یشناختو روان

 (Wissenschaft)علم  کینه  رماخریشلا یبرا کیاست که هرمنوت لیدل نی. به همرسدیم

حدس بزند که  ینیمع یهابتواند در نقطه دیشخص با رایاست. ز (Kunst)هنر  کیبلکه 

 «یشدناحساس کامل»عمل حدس فقط در  نی. اکندیباز م گرید ةجنب یکدام جنبه راه را برا

 رماخریاست. شلا یتجربه کمال اخلاق ای شناختیییبایتجربه ز هیشب اریکه بس شودیحاصل م

کرد  فیاز سوء فهم تعر زیرا هنر پره کیفهم گره زد و هرمنوت ةرا به مسأل ریتفس ةمسأل

 (.456 ، ص1393 ان،یدی)رش

 یآمل یاله جواد تیآ یکیهرمنوتشی م  .3

دارد.  ریبه تفس ازیبه تأمل خردمندانه در آن باشد، ن ازیکه ن یهر کلام یآمل یاز نظر جواد

است  یو واقع ینیع یامر یینها یمعنا نیاست که ا ییمشخص و نها ییمعنا یهر متن دارا

که رابطه  یفهم کلام خدا تا هنگام یدرصدد درک و فهم آن باشد. برا دیکه مفسر با
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نخواهد  ریپذخدا و بنده برقرار نشود، فهم کلام خدا امکان نیب ینیو محبت طرف یوجود

 نیشکوفا کردن هم زیآن ن لیقرآن، فطرت انسانهاست و رسالت اص یبود. مخاطب اصل

 ی)جواد همه بشر است سوریهمگان آشنا و فهمش م یان قرآن برارو، زبنیهاست. از افطرت

همان  نیآن و ا نیو کارآمدتر ریتفس ةویش نیقرآن به قرآن بهتر ری(. تفس79، ص1383 ،یآمل

 .اندکرده یقرآن هستند، ط یکه معلمان واقع« السلام همیعل» تیباست که اهل یاقهیطر

 نقاط اشتراک .4

خاص فهم قرآن از نگاه  یشناسو روش رماخریعام شلا کیهرمنوت انیم یفراوان یهاشباهت

 :شودیم یها بررسآن نیتراست که مهم ادیقابل اصط یآمل یجواد

 از منظر هر دو كیهرمنوت مفهوم .4.1

 یکه جواد یفیو تعر ،هنر فهم یعنی ،دهدیارائه م کیاز هرمنوت رماخریکه شلا یفیتعر انیم

 ةاز چهر یبرداررا پرده ریتفس یوجود دارد. و ییهاشباهت کند؛یارائه م ریاز تفس یآمل

 یکه بر اساس قانون محاوره و فرهنگ مفاهمه ابراز شده باشد، ول داندیکلام م ایکلمه 

از نظر او هر  نی(؛ بنابرا53، ص1، ج1378 ،یآمل یآن روشن و واضح نباشد )جواد یمعنا

ندارد. از  ریبه تفس ازیو واضح باشد نروشن  یسخنمعنای . اگر ستین ریمحتاج تفس یسخن

است؛ بلکه  ریو ساده محتاج تفس طیهرچند بس یکه هر سخن ستین نیچن زین رماخرینظر شلا

را داشته  رکردنیاست که ارزش تفس یانوشته ایسخن و نوشته؛ سخن  ریاز تفس یمراد و

-هم ،یارزش ادب ی)متون دارا کی(. به نظر او متون کلاس43 ، ص1998 رماخر،ی)شلا باشد

 ی( و متون کامل )متونکنندیرا مطرح م یکه فکر بکر متونی) مبتکر متون و( اشعار چون

 افتیدر یدارند. برا ریبه تفس ازین طورنیو هم ریفوق را دارند( ارزش تفس یژگیکه هر دو و

به  ازیمواجهه با متن ن نیگذاشت؛ بلکه در اول هیبنا را بر فهم اول توانینم یمتون نیمنظور چن

هر لفظ مفرد »که  سدینویم زین یآمل ی(. جواد7-8 ، ص1995 ن،یوجود دارد )گراند ریتفس

 کند،یم دایپ روشن یو تصور قیو تأمل خردمندانه در آن، تصد ریکه با تدب یاجمله ای
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، 1378 ،یآمل ی)جواد« مزبور یمباد لیآن عبارت است از تحل ریاست، و تفس ریتفس ازمندین

از همان ابتدا وجود  ریبه تفس ازین زین یگفت از نظر جواد توانیم نیبنابرا (.53، ص1ج

به تأمل خردمندانه در آن  ازیکه ن یبلکه کلام ست؛ین یهر کلام ریمقصود او تفس رایدارد، ز

و در همان  میهست یهمواره در معرض بدفهم یکلام نیکه در برخورد با چن داستیباشد و پ

 فهم به کار گرفت. یبرا ییهافن دیبا یکلام نیمواجهه با چن یابتدا

 معنا تی  نیع .4.2

 یشناختتیغا یاست که بر مبنا نیا یآمل یو جواد رماخریشلا دگاهیاز نقاط مشترک د یکی

 یمعنا رماخریشلا کیدارند. در هرمنوت دیمتن تأک نیو امکان فهم ع« متن یمعنا تینیع»

 یدارا ای ،ییو فرض متن چندمعنا رودیشمار مبه یمتن از احکام اصول یو قطع ییواحد نها

را  به  یو چگاهیدانستن فهم، ه یبه حلقو دیتأک نی. همچنستین یرفتنیپذ ینسب یمعنا

 ، ص1385  ،یواعظ ؛47 ، ص1998 ماخر، رینکرد )شلا لیمتما« دانستن عمل فهم انیپایب»

را  کیکه هدف هرمنوت ، رماخریشلا اتیاز نظر گرید یفوق با برخ دگاهی(. هرچند د95

مؤلف  تیذهن رای. زستیجمع نقابل ،داندیمؤلف م تیمؤلف و ذهن یشناخت تمام زندگ

 دگاهید یندارد؛ ول ینیمؤلف هم حد ثابت و مع یو شناخت تمام زندگ ستین یامر ثابت

 از دیمفسران قرآن مج اتیبا نظر سهیمقاقابل ،متن یعنام بودن ینیبر ع یمبتن ، رماخریشلا

 یآمل یو از جمله جواد یمفسران اسلام یعموم دگاهیاست. د یآمل یجواد اللهتیجمله آ

سخن و  صاحب یاست که مراد جد ییمشخص و نها ییمعنا یاست که هر متن دارا نیا

درصدد درک و فهم  دیبا سراست که مف یو واقع ینیع یامر یینها یمعنا نیاست. ا ندهیگو

ثابت  یآن است که معنا امر بودن ینی(. مراد از ع34 ، ص1385 ،یآمل یاشد )جوادآن ب

مفسر باشد  تیمتن تابع ذهن یکه معنا ستین نیدر آن ندارد. چن یمفسر نقش تیاست و ذهن

 دی. باستا« مادبه الله» دیقرآن مج یآمل یگردد. از نظر جواد یتلق انیپایو ب ینسب یعمل ایو 

خود را بر سر سفره قرآن آورد و همان را  یغذا کهنیشد نه ا ریسر سفره قرآن نشست و س
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 وجهچیهمتن در مورد قرآن به یمعنا تینسب یکه طبق نظر و شودیدانسته م انیب نیخورد. از ا

خود را در جهت  یسع دیدارد که خواننده با یمقصود اتی. خداوند با نزول آستین یرفتنیپذ

مشترک مربوط به ساحت شناخت  یمبان ری(. سا451)همان، ردیآن به کار گ امیپ فهم

 اند.یشناس

  امکان تفسیر متون مقدس  .4.3

. گرددیمتون مقدس برم ریبه امکان تفس تیدو شخص نیا اتیاز نقاط شباهت نظر یکی

قرآن را  ریکه فهم و تفس انیقرآن معتقد است و برخلاف اخبار ریبه امکان تفس یآمل یجواد

باور است که فهم قرآن  نیبرا یو دانستند،ی( مالسلامهمی)عل تیبمختص به معصومان و اهل

هر چند که فهم  ،کرد ریو تفس دیقرآن را فهم شودیاست و م ریپذهمه کس امکان یبرا

 ، ج1378معصومان اختصاص دارد )همان، به  لیابعاد قرآن اعم از ظاهر و باطن و تأو یتمام

و برخلاف  دیکتاب مقدس گرد لیو تأو ریکار تفسبهدست زین رماخری(. شلا63، ص1

معتقد شد  دانستند،یرم م یسایکه مرجع فهم کتاب مقدس را پاپ و کل ،کیکاتول انیحیمس

فهم متون و از جمله متون  یاعتبار است و خود برا یکه فهم هر کس از متون مقدس دارا

 (.285 ، ص1381 ،یبهرامکرد )عام خود را عرضه  کیمقدس هرمنوت

 متن به مؤلف  یوابستگ .4.4

است. در « عدم استقلال متن از مؤلف»بحث،  مورد هیدو نظر انیم گریاز وجوه تشابه د یکی

فهم متن  یبرا دی. باستین ریپذفهم متن بدون شناخت مؤلف امکان رماخریشلا کیهرمنوت

مؤلف و تمام  تیرا به کار گرفت. شناخت ذهن یشناختروان لیو هم تأو ینحو لیهم تأو

 کیمدافع هرمنوت رماخریشلا نیبنابرا .است دیلازم و مف ثر،مؤلف جهت فهم ا یزندگ

و مؤلف  کندیکه متن را از مؤلف جدا م ،یفلسف کیاست. بر خلاف هرمنوت« مؤلف محور»

توجه  رد،یگینظر م از خوانندگان متن در یکیحداکثر او را در حد  ای پنداردیرا مرده م

-104 ، ص1998 رماخر،یار مهم است )شلایاثر بس ةنندیعنوان آفربه مؤلف به رماخریشلا
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شناخت قرآن بدون توجه به  زین یآمل یجواد یریروش تفس در (.99: 1377پالمر، ؛107

 اتیآ ری)سا ینیکه بدون شناخت درون د یریو تفس ستین ریپذصفات خداوند متعال امکان

درست باشد  تواندی)عقل( از خداوند ارائه گردد، نم ینیسنت( و برون د نیقرآن و همچن

 (.28-34 ، ص1385 ،یآمل ی)ر.ک: جواد

 شناخت مؤلفلزوم  .4.5

و نبوغ مؤلف توجه خاص شده است.  یشخص تیبه خصوص رماخریشلا کیدر هرمنوت

مؤلفه در روش  نیو شناخت. ا دیفهم دیبا زیرا ن سندهیفهم متن، نو یبرا گریدعبارتبه

به لزوم شناخت خدا و توجه  یاریدر موارد بس ینمود فراوان دارد. و یآمل یجواد یریتفس

دو  نینظر ا نیاز ا نیبنابرا د؛ینمایم دیتأک دیبه صفات و اسماء او در جهت فهم قرآن مج

 یرا برامؤلف  تیذهن دیلزوم تجد رماخریشلا گرید یدارند. از سو یمفسر روش واحد

احساس  یاست. برا فیمعتقد است عمل فهم عکس عمل تصن ی. وکندیمفسر گوشزد م

(. 187 ، ص1998 رماخر،ی)شلا حرکت کرد فیبر خلاف تصن دیمؤلف، با یجهان ذهن

و مرتب  پردازشها را سپس آن آورد،یمعنا که مصنّف ابتدا مطالب را در ذهن خود م نیبد

ها . اما کار مفسر از برخورد با کلمات و واژهسازدیم یکرده و در قالب الفاظ و کلمات جار

الفاظ را معبر  دیبا ق،یدق یفهم معنا یبرا یول شود؛ی. ابتدا با الفاظ روبرو مشودیشروع م

م و کلا ملو بتواند به فهم کا د،یرسوخ نما ندهیو گو سندهینو یقرار داده، تا جهان ذهن

ابراز  زیپژوهان ناز طرف قرآن ینظر نی(. چن97 ، ص1969 برد )پالمر، یاو پ قیمنظور دق

صورت ابتدا به دیقرآن مج یعنی؛ «است لیعکس تنز لیتأو»عبارت که:  نیشده است. بد

صورت الفاظ و علم خداوند وجود داشته، سپس به ایدر لوح محفوظ  کپارچهیو  طیبس

 اتیآ نیاز ا دخداون ییبه مقصود نها دنیرس یقرآن(. برا لیعبارات نازل گشته است )تنز

به مقصود خداوند قرارداد، تا به آن چه که در لوح  دنیرس یبرا هاییالفاظ را قطره دیبا زین

، 3، ج1393 ،ییقرآن( )طباطبا لیشد )تأو لیاست، نا یعلم اله ایکتاب مکنون  ایمحفوظ 
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نزول قرآن را به نحو  زین یآمل ی(. جواد46-47و  43 ، ص1381؛ شاکر، 53-54 ص

خود استقرار دارد و  یقرآن همواره در موطن عال قتیحق یعنی. یو نه تجاف داندیم «یتجل»

و از آن به زبان و  ال،یتفکر به خ ریرا س یمثال تجل ی. ودیآیم نییشده آن پا قیرق ةجلو

آن  گران،یتفکر به د انیب یسپس برا رد،یگیابتدا تفکر صورت م یعنی. کندیقلم ذکر م

. قرآن گرددیابراز م گرانید یقلم برا ایزبان  ةلیوسآنگاه به شود،یم یبررس الینکته در خ

کرام »در دست فرشتگان  اشهیعال ةاست، مرحل «میحک یعل» ینزد خدا شیاعلا ةمرحل زین

 ریس نیو ا رسدیو بالاخره به سمع و بصر مردم م شودینازل م امبری، و سپس بر قلب پ«برره

 لیتنز ریعکس س قاًیدق لیتأو ریاما س .(46و  25-26 ، ص1385 ،یآمل یاست )جواد لیتنز

عبارت  دیشود با لینا یفهم کلام شخص قتیبه حق خواهدیم یمعنا که اگر کس نیبد ؛است

مؤلف شده و  یذهن یایداخل دن تاًیاو شده و نها الیفهم قرار داده، سپس وارد خ هیاو را پا

(. در  46، ص)همان ابدیاو را در یآن معنا و منظور واقع یو با بررس دیبه تفکر او نفوذ نما

ه نزد و از آنجا ب امبریسپس به قلب پ شود،یاز عبارت قرآن آغاز م لیتأو ریس زیمورد قرآن ن

فهم  ةکه اراد ی. پس کسشودیختم م یتعالبه اسماء و صفات حق تاًیو نها افتهیفرشتگان راه

و  قتیاسماء و صفات ادامه دهد تا به حق ةخود را تا مرحل یمعنو ریس دیقرآن را دارد با

 الفاظ و عبارات قرآن برسد. سرچشمه

 با مؤلف یوجودارتباط  .4.6

 یجواد دگاهیفهم قرآن از د یشناسو روش رماخریشلا کیهرمنوت انیاز وجوه تشابه م یکی

دارد و معتقد است  دیخواننده با مؤلف تأک یبر ارتباط وجود رماخریاست که شلا نیا یآمل

کرد و خود را در درون او « درک»شد و او را « همدل»با صاحب اثر  دیفهم اثر با یبرا

 اریبس دیتأک یبرا نجایدر ا (Empatty)یکاربرد واژه همدل»: سدینویانداخت. پراودفوت م

 یابیپس از دست یکه حت دانستیم رماخریشلا«. عنصر احساس است... ایبر عاطفه  ادیز

هست، و آن قدرت بر درک  زین یگرید زیچ ازمندین ریتفس ،یو زبان یخیتار یبالا تیبه قابل
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است  یابر تجربه لایاست یبرا نیکرده است؛ و ایاست که مؤلف آن را درک م یتیوضع

مفسر را  رماخری(. شلا77-78 ، ص1383)پراودفوت، « شده است ریکه در متن از آن تعب

فهم صورت  اتینباشد، عمل (Intuition) معتقد است تا شهود ی. وداندیمسلک م عارف

مطرح  سندهیکه او نسبت به نو یاو عام است، شهود کی. البته چون هرمنوتردیگینم

نسبت  دیرا دارد، با یفهم اثر صاحب اثر ةهرکس که اراد یعنیبه شکل عام است.  کند،یم

 دیو احساس نما ابدیو ب اوردیاو را در خود ب تیکه شخص یمعن نیبه او شهود داشته باشد. بد

فهم  یبرا زین یآمل ی(. جواد80 ، ص1383باشد )پراودفوت،  کیاو شر جاناتیو در ه

که  یو اعتقاد دارد تا هنگام ورزدیبا خداوند اصرار م یکلام خدا، بر لزوم ارتباط وجود

 ریپذخدا و بنده برقرار نشود، فهم کلام خدا امکان نیب ینیو محبت طرف یوجود ةرابط

 لوماترشته مع کیالقرآن ارتباط دارد  که با هذا یانسان»: سدینویم ینخواهد بود. و

است، در آنجا  اللهیالکتاب و لدکه امّ  ی... اما قرآنشودیاو م بینص یاو مدرسه یحصول

نشود و به حضور  یو تا انسان بالا نرود و عندالله ستیسخن از لفظ و کتابت و... ن گرید

-نیهم  (.37 ، ص1385 ،یآمل ی)جواد «ابدییرا نم هیآن مرتبه عال ابد،یذات اقدس اله بار ن

طاهر قرآن  رینه انسان غ»: سدینویفهم قرآن م یو محبت خدا برا یدر مورد لزوم پاک طور

 رایز کند،یاست از آن استفاده م بهرهیسبحان ب یکه از محبت خدا یو نه انسان فهمد،یرا م

و  شنودیکلام او را نم یکس زیو جز دوستانش ن دیگویمتعال با دوستانش سخن م یخدا

 یآمل ی(.  جواد84 ، ص1367، یآمل یجواد)« ...ابدییو مطلب او را نم ندیبیکتاب او را نم

به عرفان بالا دارد  اجیآن احت یواقع یهابه کنه معارف قرآن و ارزش بردنیمعتقد است پ

نسبت به  یو طهارت روح و بالاتر از آن، محبت و عشق واقع یو پاک یمعنو روسلوکیو س

 یبرا یاز نظر او شهود و عرفان، عامل مناسب نیبنابرا است؛فهم کلام حق لازم  یخداوند برا

(. در واقع 125 ، ص1388 ،یآمل یباشد )جواد تواندیفهم و درک قرآن و مطالب قرآن م

عنوان به یآمل یجواد انیمطرح کرده است، در ب «یهمدل»عنوان به رماخریکه شلا یانکته
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از جهت تفاوت آن  یابه باچشم پوشوجه تش نیا ادیذکر شده است. البته اصط« محبت»

مؤلف است.  یروح طیقرار دادن خود در شرا «یهمدل»از  رماخریمقصود شلا رایاست، ز

در  ینید یو حالت روح ینیتفکر د جادیا ،ینیمتفکر د کیفهم کلام  یمثال براعنوانبه

 لزوماً به محبّ و محبوب یهمدل نیا کهنیلازم است؛ اما ا سندهیفهم کلام نو یخواننده برا

رفته باشد. اما  شیحد پ نیتا ا رماخریشلا کیکه هرمنوت رسدیشدن منجر شود، به نظر م

سپس محبّ شدن و  تیو معتقد است ابتدا با تبع رودیم شیمرحله پبهمرحله یآمل یجواد

کلام خدا  یو به فهم واقع افت،یقرآن راه  یهابه سرچشمه توانیشدن، م محبوب تیدر نها

 نائل گشت.

 سبك مولفشناخت  .4.7

 یآمل ینوشته است. جواد« سبک»دو مفسر لزوم توجه به  نیا اتیاز نقاط مشترک نظر یکی

 دیبا یافهم هر نوشته یو معتقد است برا کندیم ادی« زبان قرآن»عنوان به صهیخص نیاز ا

ها : خداوند با فطرت انساندیگویو م داندیم« زبان فطرت»زبان قرآن را  ی. ودیآن را فهم

قرآن،  ی(. مخاطب اصل55صها سخن گفته است )همان، زبان فطرت با انسان باکار دارد و 

رو، زبان  نیفطرت هاست. از ا نیشکوفا کردن هم زیآن ن لیفطرت انسانهاست و رسالت اص

(. 79 ، ص1383،یآمل ی)جواد بشر است ةهم سوریفهمش م همگان آشنا و یقرآن برا

که  ستیمعنا ن نیبودن فهم آن، بد یمومها و عبه زبان فطرت انسان مین گفتن قرآن کرسخ

 ةدارد و هرمرتب یمراتب فراوان یاست. معارف قرآن کسانی یکتاب اله نیبهره همگان از ا

خاص است... کتاب خدا مشتمل بر چهار مرتبه است: عبارت، اشاره،  یگروه ةآن بهر

و  ایاول یبرا فیخواص، لطا یعموم مردم، اشاره برا یعبارت آن برا ق؛یو حقا فیلطا

سبک  دیفهم متن با یمعتقد است برا زین رماخری(. شلا83، ص)همان  استیاز آن انب قیحقا

 یبرا یفن ریتفس ةجه داشت. در واقع از نظر او ارائزبان آن تو یژگیآن را درک نمود و به و

هر گفتار و درک  یشناختگونه که درک جنبه روانهمان ،به سبک مؤلف است دنیرس
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م 1819در سال  یو. دیآیبه دست م ندهیدرک سبک خاص گو هیمؤلف در سا تیفرد

درک کامل و تام سبک  کیهدف هرمنوت»کرد:  انیعبارت ب نیسبک را با ا تیاهم

(Stylie) (.90، ص1969؛پالمر، 232 ، ص1998ماخر،  ری)شلا« است 

 متن با متن .4.8

از خود  یمندبهره یخود متن است. برا ر،یمنابع تفس نیتراز مهم یکی رماخرینظر شلااز 

توجه به قواعد  یعنی. دهدیرا ارائه م (Geramatical) یدستور ای ینحو لیتاو یمتن، و

که در هر زبان وجود  یخاص یانیو ب یو نحو یصرف یهایژگیزبان و فرهنگ لغت و و

با  یسخنفهم متن بر لزوم هم یبرا یبرآن و(. علاوه121 ، ص1375،یتهران یدارد )هادو

با آن وارد گفتگو و مباحثه شد؛ تا به  دیمنظور فهم متن بادارد و معتقد است به دیمتن تأک

. در واقع فهم متن در افتیدست ،متکلم است امیپ دنیکه در واقع شن ،الفاظ یورا یفهم

 (.84 ، ص1385 ،ی)واعظ شودیمتن و مفسر برقرار م نیاست که ب یوشنودگرو گفت

. در خوردیبه چشم م زین یآمل یجواد یریتفس ةویاست که در ش ینکات بالا از موارد 

 یهاشاخص نیتراز مهم یکینکته است.  نیدو مفسّر هم نیاز نقاط اشتراک ا یکی قتیحق

 ریدر تفس ییطباطبا ةقرآن است که توسط استاد او علام قرآن به ریتفس یآمل یجواد یریتفس

تر صورت کاملبه میتسن ریدر تفس یآمل یمطرح شده و توسط جواد یصورت جدبه زانیالم

آن  نیو کارآمدتر ریتفس ةویش نیقرآن به قرآن بهتر ریمعتقد است تفس یارائه شده است. و

 یقرآن هستند، ط یکه معلمان واقع« ع» تیب است که اهل یاقهیهمان طر نیو ا باشدیم

در  ایهیقرآن به قرآن فهم هر آ ری(. در روش تفس34-35 ،1383 ،یآمل جوادی) اندکرده

متن  ریروش خود را در مورد تفس زین رماخری. شلادیآیبه دست م گرید اتیپرتو فهم آ

کل در پرتو فهم اجزاء  یعنینام نهاده است؛  (Hermeneutics circular) «یکیدور هرمنوت»

از دور  ی(. و10ص ،1380ا،ینیو فهم تک جزء در پرتو فهم کل و مجموع متن )قائم

به لزوم  رماخریمانند شلا یآمل یجواد .کندیاستفاده م یاریبس یدر موارد یکیهرمنوت
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معتقد است: اصولاً هنر  یدارد. و دیپاسخ از متن تأک دنیگفتگو با متن و ارائه پرسش و شن

 شانیاست که ا نیهستند، هم دیقرآن مج یواقع نانیمعصومان )ع( که معلمان و مب

. ندینمایافت میدر خور در ییهاو پاسخ دارندیمناسب به ساحت قرآن عرضه م ییهاپرسش

 نطقیذلک القرآن فاستنطقوه و لن »که فرمود:  کندی)ع( اشاره م یبه سخن حضرت عل یو

به ساحت قرآن  یتا پرسش خاص»: دیگوی( و م158البلاغه، خطبه )نهج« ن اخبر کم عنهولک

 یاستنطاق نیتوان چن یهرکس ی. ولشودینم افتیدر یو مناسب دیعرضه نشود، جواب جد

 (.377 ، ص1385 ،یآمل ی)جواد «را ندارد

 پذیری فهمتکامل .4.9

پذیری فهم قرآن قرآن مجید، تکاملهای جوادی آملی در مورد فهم و تفسیر یکی از دیدگاه

است. یعنی امکان این وجود دارد که فهم آیندگان از قرآن مجید از فهم گذشتگان بیشتر 

ان الله عز و جل علم انه »که فرمود:« ع»العابدین باشد. وی با توجه به این روایت از امام زین

و الآیات من سوره « الله احد قل هو»یکون فی آخر الزمان اقوام متعمقون فانزل الله تعالی 

، 1 ، ج1413)کلینی، « وراء ذلک فقد هلک فمن رام« علیم بذات الصدور»الحدید الی قوله 

که اکنون بدیهی  ،ها در مورد خداوند و آیات قرآن(، معتقد است: بسیاری از دیدگاه91ص

اند. همچنین او اند و همه قادر به فهم آن نبودهبوده یرسند، زمانی جزء مسائل نظربه نظر می

از آنجا که فهم از نوع علم است و علم »گوید: به خاصیت تشکیکی علم اشاره دارد و می

 تواند شدت و ضعف پیدابنابراین علم ما به محتویات قرآن و مطالب آن می ،تشکیکی است

مورد نقش عقل و دانش در مورد  وی در طورهمین (.458 ، ص1385)جوادی آملی، « کند

فهم قرآن اعتقاد دارد که عقل مصباح و مفتاح و میزان فهم قرآن است و از آنجا که علم را 

 هر که است معتقد خواند،می بیشتر و بهتر تعقل سبب را ترداند و علم افزوننردبان عقل می

یابد از قرآن دست می تریصحیح و کامل همف به کند، ترقی عقل و علم لحاظ از انسان اندازه

 (.52 ، ص1386)همو، 
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پذیری فهم کتاب مقدس است. البته نگاه او به این مقوله به گونه نیز قائل به تکامل شلایرماخر

شناختی تسلط دیگری است. وی معتقد است هر اندازه مفسر نسبت به تأویل نحوی و روان

ها قابل مفسر بر این تأویل ةخواهد شد و سلطمتن بهتر و بیشتر بیشتری داشته باشد، فهم او از 

است. هر اندازه مفسر نسبت به حالات صاحب اثر و ضمایر خود آگاه و ناخودآگاه  ملتکا

او آگاهی بیشتری کسب کند، فهم او افزایش خواهد یافت، تا جائی که امکان دارد فهم 

 البته (.227 ، ص1998ر، اثر بیشتر شود )شلایر ماخمفسر از متن و اثر نسبت به خود صاحب 

این دیدگاه شلایر ماخر در مورد فهم قرآن مجید قابل پذیرش نیست. یعنی امکان ندارد مفسر 

چه از اصل آن )یعنی خدا( دست یابد. ولی آن ةهمی از قرآن بالاتر از نازل کنندقرآن به ف

ن است که فهم تواند باشد، ایدیدگاه او در مورد تکامل پذیری فهم موردنظر و پذیرش می

پذیر است و هر اندازه یک مفسر بتواند در شخصیت مؤلف نفوذ بیشتری داشته متون تکامل

 تر خواهد شد.باشد و او را بیابد، فهم او از اثر پیشرفته

 های بیانشیوه .4.10

 یأدْعُ إل»: هیبه آو باتوجه کندیدر قرآن را گوشزد م یانیمختلف ب یهاوهیش یآمل یجواد

أحْسَنُ إنَّ رَبَّکَ هُوَ أعلَْمُ بِمنَ  یِهِ یرَبِّکَ باِلحِکمَة وَالْمَوْعظِةَِ الحَسَنةِ وَ جادِلْهُم بِالت لِیسَبِ

که  یسه راه نی( معتقد است هم125نحل/ وره)س «نَیوَ هُوَ أعلَْمُ بِالمُهْتَد لهِیضَلَّ عَن سَبِ

خود  د،یپروردگار دعوت نما یسوبهها مردم را که بدان راه دهدیدستور م امبریخداوند به پ

در  یصورت برهان و گاه به شکل موعظه و زمانبه یرا رفته است و گاه هاوهیش نیهم زین

 ،یآمل یو... مردم را به راه راست دعوت نموده است )جواد لیقالب جدال احسن و تمث

 کندیمعارف در قرآن اشاره م انیب یهاوهیبه ش یآمل یجواد نی(. همچن29 ، ص1 ، ج1378

قرآن در مورد  انیکه ب شودیم ادآوریو  کندیم یبندها را در دوازده مورد طبقهو آن

 بدر کت جیجدا از نظم را گو،هیذومراتب، کنا یانیگوناگون است: ب یهامعارف به روش

و...  یرار الهو اس یعینسبت به علوم طب یاجمال یانیبا ب ز،یبرانگپرور، سؤالکامل ،یعلم
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آشنا باشد، تا  انیب ةو نحو یمختلف زبان یهاوهیمفسر است که با ش فهیوظ نیدارد؛ بنابرا

 (.429-432 ، ص1385) همو،  ابدیقرآن را در یانیمختلف ب یهاوهیبتواند ش

را ارائه نموده  ینحو لیدر متون تأو یانیو ب یفهم جهات مختلف زبان یبرا زین رماخریشلا 

 دیرا با ندهیاست که سخن گو نیفهم متن ا یهامورد اعتقاد دارد: از جنبه نیدر ا یاست. و

نگاه کرد  یزبان یعنوان محصولبه دیکرد. به سخن با یو آن را بررس افتیزبان در ةنیدر زم

و... توجه کرد. ازآنجاکه هر  ها،یجمله، نشانه گزار یساختار جمله، نوع ادب ژگان،و به وا

 یانیب یهاوهیباشد تا بتواند ش بیاد کیمفسر  دیگوناگون دارد، با یانیب یهاوهیش ندهیگو

دارد که از  یاتیفهم متن نظر یهادر مورد راه رماخری. خود شلاابدیرا در ندهیدر کلام گو

و  یبه بُعد کمّ یو نیبا متن اشاره کرد. همچن یسخنو هم یکیبه دور هرمنوت توانیجمله م

 جادیا یفی. بعد کیو کمّ یفی: عمل فهم دو جهت دارد: کدیگویو م پردازدیمتن م یفیک

 یاست و بعد کمّ گریمؤلف از طرف د ةشیو اند طرفکیواژگان و زبان از انیمطابقت م

 رمهمیو غ یاصل یجابه یاست که مسائل فرع یاگونهو متون کلام به انیجر یبرقرار زین

 (.227-230 ، ص1998 رماخر،یشلا نشود ) اخذ یعال یجامهم و سافل به یجابه

 موانع فهم  .4.11

در مورد موانع  ،یآمل یفهم قرآن از نگاه جواد یشناسو روش رماخریشلا کیهرمنوت نیب

 میفعال و منفعل تقس ةموانع فهم را به دو دست رماخریوجود دارد. شلا یفهم، نقاط مشترک

که خودخواسته و  شمارد،یرا از موانع فعال فهم برم هایداورشی. او تعصبات و پکندیم

خاطر . در مقابل آن، سوء فهم منفعلانه است که بهگردندیم حیآگاهانه مانع از فهم صح

-شیتعصبات و پ زین یآمل یجواد (.48 ، ص1988 رماخر،ی)شلا کندیبروز م دنینفهم

 ساختهشیبخواهد با اصول پ یمعتقد است اگر کس ی. وداندیرا مانع فهم قرآن م هایداور

 یاصل یمعنا ریقرآن را در غ اتیآ د،ینما لیقرآن را بفهمد، و آن اصول را بر قرآن تحم

، 81ج، 1410 ،یمجلس)« القرآن مأدبه الله» ینبو ثیکار برده است. او با اشاره به حدخود به
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 ایو  یعلم یهاانسان افکار و برداشت دیآماده است، نبا یاگر قرآن غذا»: دیگوی( م19ص

 ، ص1385 ،یآمل یخود را به همراه آورد و به اسم قرآن استفاده کند )جواد یهابافته

و اصول موضوعه را از ذهن  هافرضشیپ توانینم گاهچیه دهدیم حی(. البته او توض450

 نی، بلکه منظور اها از انسان و جهان را از ذهن خواننده شستمفسر پاک کرد و برداشت

، 1385به قرآن داشته باشد )همان،  دانش خود را ای دهیعق لیقصد تحم دیاست که مفسر نبا

وجود  دگاهیبه لحاظ موانع فهم در هر دو د زین ییها(. درخور ذکر است که تفاوت451 ص

 یقدس یکیتقدسّ است و هرمنوت یاز رو یبه قرآن نگاه یآمل یدارد. ازآنجاکه نگاه جواد

مانع  ینوعبه گرددیروح و باطن محسوب م یبرا یاز نظر او هرچه که آلودگ دهد،یارائه م

در فهم قرآن قلمداد  یموانع جداز را  ینیگناه و خودب شانیا مثلاً. رودیشمار مفهم به

 ایمغفول مانده و  رماخریشلا کیاست که در هرمنوت یانکته نی(. ا367ص)همان،  کنندیم

به  یازین یمتن بشر کیفهم  یبرا رماخریاز نظر شلا دی. شاداندیا لازم نمتوجه به آن ر

 یروح یهایژگیتوجه به و یطور که وهمان یول د؛لازم نباش یاخلاق لیاز گناه و رذا یپاک

گفت  توانیم شمارد،یفهم اثر او لازم م یبا مؤلف را برا یو روح یمؤلف و ارتباط وجود

کرد، که لازمه آن ترک گناه  دایتقدسّ پ دیفهم متون مقدسّ با یبرا زین رماخریاز نظر شلا

و معتقد  داندیجهل و استکبار را مانع فهم قرآن م یآمل یجواد طورنیهم است. ینیو خودب

را ندارد. مستکبر  ایتوان فهم گفتار انب ست،یندارد و اهل تفکر ن یاست: چون جاهل ذهن علم

و لذا از فهم  کندیم امیچون خضوع و تواضع لازم در برابر حق را ندارد در برابر آن ق زین

 (.265ص)همان،  ماندیاست، باز م دیکلام حق، که قرآن مج

 رأی به تفسیر اجتناب از .4.12

 ریاجتناب از تفس یآمل یجواد یریو روش تفس رماخریشلا کیاز وجوه تشابه هرمنوت یکی

 رماخریشلا جهتنیا آوردن مقصود مؤلف است. ازدستاست. هدف هر دو مفسر به یبه رأ

و  یدستور ریتفس یعنی ر،یتوأمان تفس ةویدو ش ةبا ارائ رماخری. شلادانندیرا مفسر قصدگرا م
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(. 51 ، ص1998 رماخر،ی)شلا مقصود مؤلف است یدنبال کسب معنابه یشناختروان ریتفس

خود  ریدر تفس یقرآن است. و اتیبه مقاصد خداوند از آ دنیرس زین یآمل یهدف جواد

. او با اشاره به میکن لیخود را به قرآن تحم یرأ دیکه نبا کندینکته را گوشزد م نیمرتباً ا

معقده  تبوأیفل هیمن فسرالقرآن برأ» ثیاز جمله حد ،وارد شده است نهیزم نیکه در ا یاتیروا

به  ریو فهم قرآن را تفس ریتفس بی(، آفت و آس110، ص89 ، ج1410 ،ی)مجلس« من النار

 هایداورشیو معتقد است تعصبات و پ داندیموردنظر مفسر از قرآن م دهیو استخراج عق یرأ

 (.175-176 ، ص1 ، ج1378، یآمل یجوادهستند ) حیصح ریدو عامل انحراف از تفس

 نقاط اختلاف .5

 یآمل یخاص قرآن جواد یریو روش تفس رماخریعام شلا کیهرمنوت انیم ییهاتفاوت

. دو تفاوت نخست مربوط به ساحت شودیها اشاره مآن نیتروجود دارد که به مهم

 است: یشناختیهست

 یقدس ریعام و تفس كیمنوتهر .5.1

 یتفاوت یبه کتاب مقدس دارد، دارا رماخریکه شلا یدگاهیبه قرآن با د یآمل ینگاه جواد

تنها مضمون که نه یاگونهبه ،یاست آسمان یقرآن کتاب یآمل یاست. از منظر جواد نیادیبن

بر قلب  یو از طرف خداست که توسط فرشته وح یآسمان زیآن بلکه الفاظ و عبارات آن ن

مردم تلاوت کرده است.  یقرآن را برا اتی( نازل شده و آن حضرت آصاسلام ) غمبریپ

 یاو است و خداوند در کتابش متجل یایخداوند و صفات عل کرانیسرچشمه قرآن علم ب

 کیبه کتاب مقدس، نگاه  رماخریاما نگاه شلا .(34 ، ص1386 ،یآمل یشده است )جواد

اربعه  لیکتب مقدس و اناج سندگانیحد که نو نیتنها در ا یعنیپروتستان است؛  یحیمس

 ،اندشان ارائه کردهو سخنان و افعال ایدر ارتباط با انب ییهااند و گزارشبوده یعاد ییهاانسان

 یبرا رماخریعنوان نمونه شلا. بهاندشدهیمند مالقدس بهرهروح یاریهنگام نگارش از  یول

زمان بهره صورت توأمان و همبه یشناختل روانیو تأو ینحو لیفهم انواع متون به تأو
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 نیا زیفهم کتاب مقدس ن یبرا یحت نیبنابرا داند؛یخود را عام م کیهرمنوت ی. ودجوییم

است و هر  یمتن بشر کی زیکتاب مقدس ن انیحی. چرا که از نظر مسبنددیکار مرا به وهیش

 به یاست؛ ول کردهیالقدس به نگارندگان کمک مچند هنگام نگارش آن کتب، روح

در مورد  ،یو روان و سندهینو تیذهن یهرحال حاصل فکر و ذهن بشر هستند. پس واکاو

 لیبا تأو توانیدر مورد کتاب مقدس م یحت .و کارگشا است دیمف زیفهم متون مقدس ن

، ص 1998 رماخر،یشد )شلا لینا لیاناج سندگانیبهتر از خود نو یبه فهم ،یشناختروان

امکان سهو و اشتباه  نیاست؛ بنابرا ینید اتی(. از نگاه او کتاب مقدس ثبت تجرب231-230

و خلاف  یقیرحقیکه به نظرش غ یاتیصراحتاً آ یو یلب آن وجود دارد. حتو خطا در مطا

فهم قرآن  یشناس(. اما در روش285 ، ص1381 ،ی)بهرام خواندینادرست م آمد،یواقع م

آن امکان ندارد،  سندهیبالاتر از قرآن، نسبت به نو یمبه فه دنیرس ،یآمل یاز نگاه جواد

خدا و  یو از سو ستیاست که قرآن نوشته بشر ن نیو در باور مسلمانان ا یاعتقاد و رایز

به  دنیمؤلف و رس تیبه ذهن بردنیو پ یشناختروان لیخداوند است. پس تأو یبلکه تجل

 ریکلام محصول ضما گر،یبه سخن د .از مؤلف در مورد قرآن معنا نداردبالاتر  یفهم

را خداوند  یاندهیگو ایو  سندهیاست؛ اما اگر ما نو ندهیو گو سندهیخودآگاه و ناخودآگاه نو

متصور ریناخودآگاه در او غ ریدارد و وجود ضم یکامل علم ةچون او احاط م،یکرد یمعرف

از خداوند دست  تربهتر و بالا یکه خواننده و مفسر قرآن به فهم رفتیپذ توانیاست، نم

 توانیم ،باورند نیبر ا انیحیکه مسچنان ،میمتون مقدس را بشر بدان ةسندیاما اگر نو ازد؛ی

بسا چه رایممکن است؛ ز سندهیمتون ادعاکرد که فهم خواننده بهتر از نو یدر مورد تمام

 ییایباشد و او به زوا ریپذخواننده و مفسر امکان یبرا سنده،یناخودآگاه نو ریضم یواکار

 .است کرده غفلت هااز آن سندهیو نو ندهینوشتار اهتمام کند که گو ایاز گفتار و 
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 وحدت کامل مفسر با مؤلفامکان  .5.2

ساز یبرا رماخریشلا و  کندیم شنهادیمؤلف را پ شهیاند (Recostruct) یفهم اثر و متن، باز

مؤلف قرار دهد و خود را درون او افکند و در  یخود را جا دیمفستتر با ةفهم نوشتتت ی: برادیگویم

 هکرد ریرا که مؤلف از آن تعب یاو مفسر، تجربه رسندیحالت است که مفسر و مؤلف به هم م نیا

ستتخن،  نیاز ا رماخری(. منظور شتتلا78-79ف ص1383)پراودفوت،  کشتتدیم رونیاز نفس خود ب

در درون  سندهیوجودآوردن حالات و صفات نورا در درون خود و به سندهیشهود کامل مفسر نو

مفسر و عالم و  چیمسلماً ه است؟ رشیپذمفسر قرآن قابل کی یبرا هینظر نیا ایا آمفسر است. ام

داشتتته  تیوحدت کامل با ذات احد یکه ادعا رودینم شیاندازه پ نیتا ا یعارف استتلام

شد  س تیشود به الوه یمدع ایبا ض دهیر ست. مگر بع صوف یا ها از نظر آن یکه ادعا هیاز 

صلستین رشیپذقابل یآمل یعالمان و از جمله جواد  اصخ گاهیو جا یعبد و مول نیب ة. فا

سه معرفت د سلام انیدر م شهیهم ینیآنها در هند سران قرآن رعا یعالمان ا شده  تیو مف

ست. آر ست و جواد یالله برا یقرب ال یا مطلب  نیخود به ا یآمل یفهم کلام خدا لازم ا

صر ست؛ اما ا حیت سر کهنینموده ا همان علم و  قاًیبتواند خود را درون خدا افکند و دق یمف

راجع به عرصه  گریوجود ندارد. اختلاف د یآمل یجواد اتیدر نظر د،را کسب کن یآگاه

 است. 1یشناختتیغا

 هدف و غایت .5.3

 یجواد دگاهیخاص فهم قرآن از د یشناسو روش رماخریعام شلا کیهرمنوت گریتفاوت د

مقصود مؤلف و  یبه معنا دنیرس ر،یهدف از تفس یآمل یدر هدف است. از نظر جواد یآمل

که از ابراز  یتیخداوند و قصد و ن یبه مراد واقع بردنیپ یعنیاست.  سندهیو نو ندهیگو تین

 یرا ندارد؛ بلکه و یهدف نیخود چن کیهرمنوت ةبا ارائ رماخریکلام داشته است؛ اما شلا نیا

دانستن تمام » گرید عبارتو به« مؤلف تیذهن»به  دنیرس کیمعتقد است که هدف هرمنوت

                                                           
 دارد. ییمشخص و نها یاست که ماتن از متن خود منظور نیا یشناس تیمنظور از غا 1
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مؤلف  تیبه ن بردنیپ رماخری(. از نظر شلا209، ص1998 رماخر،ی)شلا است« مؤلف یزندگ

خودآگاه و  ریجمع ضما نوشتار حاصل ایگفتار  کی راینه مطلوب است و نه ممکن. ز

خود توجه ناخودآگاه  ریاست. ممکن است صاحب اثر به ضم دهسنیناخودآگاه در مؤلف و نو

نوشته خود ندارد؛ اما خواننده و  ایگفته  یابعاد معنا یتمامکامل به ةنداشته باشد و لذا احاط

کلام و نوشته دست  یاز معنا یاناخودآگاه او به ابعاد تازه ریدقت در ضم با تواندیمفسر م

 افتهی دست سندهیتر از خود نوادعا نمود مفسر به فهم کامل توانیاست که م نجای. در اابدی

است  افتهیکلام او را در یکه کانت ادعا نموده است که بهتر از خود افلاطون معنااست. چنان

 یمؤلف و دانستن آن کار تیبه ن دنیرس کهنیعلاوه بر ا (.64، ص1371 ،ی)کوزنزهو

 ست؟یو مقصود مؤلف از ابراز کلامش چ تیه نک میبفهم میتوانیاست. ما چگونه م رممکنیغ

 یخلق اثر پ ةا به فهم مقصود مؤلف در همان لحظت میدار اریدر اخت یچه شواهد و مدارک

 تیبه ن میتوانیو ما هرگز نم ستین ریپذامکان یامر نیمعتقد است چن رماخریشلا م؟یببر

است  ریپذما امکان یبرا. آنچه که میابینگارش آن دست  ایکلمات  یمؤلف در هنگام ادا

مؤلف از آغاز تا  یهاها و نوشتهو آثار و گفته اتیح یمؤلف و بررس یزندگ یشناخت تمام

است و احتمالاً  لامر هرچند مشک نیمؤلف است. ا اتیاز کل ح یجمع یو برداشت ان،یپا

مؤلف و  یزندگ یشناخت کل رایز د،ینمایم ریپذاما امکان ،ردیصورت کامل تحقق نپذبه

باشد. اما از نظر  تواندیاثر موردمطالعه م یفهم معنا یبرا یآثار او، شاهد خوب یکل ةطالعم

 معنا نیو مقدس است. به ا یآسمان یگونه که از آن سخن رفت، قرآن متنهمان یآمل یجواد

خداوند  یناخودآگاه برا ریوجود ضم یو از طرف خداست، و از طرف ستین یبشر ةکه نوشت

 تیفهم ن گر،ید یاز طرف .کامل دارد ةاو احاط رایز ست،ین ریپذندارد و امکان یدرستتصور 

ها اولاً: عبارت رای. زستین رممکنیغ یهرچند دشوار است، ول زیو مراد و مقصود خداوند ن

باشند. عترت  گریکدیبا  دیقرآن و عترت با یآمل ی: از نظر جواداًیدارند. ثان یانظهور در مع

به  توانیم گرید عبارتاست. به اتینظر از آ مورد یمعان ةدهند قرآن و ارائه انگریدر واقع ب
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 ی)ع( است )جواد معصومان ریو آن با استفاده از تفس افتی معصومانه از قرآن دست یفهم

است که واسطه  نیا گریتفاوت د نی(. بنابرا56-57 ، ص1، ج1389؛ 387ص، 1385 ،یآمل

 امبریمعصوم است، و علم پ یامبریفرشتگان معصوم و پ د،یخدا تا خلق در نزول قرآن مج انیم

درست  یها به فهمواسطه نیبا اتکا به ا میتوانیعترت معصوم )ع( او است و ما م اریدر اخت زین

مدارک  کندیندارد و لذا ادعا م یدگاهید نیچن رماخریشلا یول .میابیاز مقاصد قرآن دست 

 ریپذخوانندگان امکان یبرا زیاو ن تیو شناخت ن میمؤلف ندار تیفهم ن یبرا یکاف و شواهد

نقاط اختلاف مربوط به عرصه  ری. سامیمؤلف توجه کن یبه کل زندگ دیبلکه با ستین

 .است یشناسشناخت

 مؤلف ریهای فهم و شناخت ضمالایه .5.4

دارد و  یمعتقد است که قرآن ظاهر یفهم اعتقاد دارد. و یهاهیبه وجود لا یآمل یجواد

وراء الفاظ  یواقع ی. فهم ظاهر قرآن در حد الفاظ و عبارات، و فهم باطن فهم آن معانیباطن

انسان کامل  ی. بلکه براستیمعارف قرآن مقدور همگان ن ةبه هم دنیرس زیو عبارات است. ن

)همو،  شوندیم لیقرآن نامطهران هستند که به فهم باطن  یکسان نیممکن است. از نظر او چن

گفت از  توانیکلام ندارد. م یبه وجود باطن برا یحیتصر رماخری(. اما شلا125 ، ص1388

-روان لیو تأو لیناشناخته کلام است که با تحل یاینظر او باطن کلام، در واقع همان زوا

فهم  یناخودآگاه مؤلف برا ریخودآگاه و ضم ریشناخت ضم دی. شاشودیفهم مقابل یشناخت

با طهارت روح بتوان  کهنیباشد؛ اما ا یکار مناسبراه رماخریظاهر و باطن کلام، از نظر شلا

 .ستیمطرح ن رماخریشلا کیشد، در هرمنوت لیبه فهم متون مقدس نا

 روشن بودن متون ایمبهم  .5.5

اصل در هنگام مراجعه با متن، ابهام و اشتباه در فهم است؛ لذا از نظر او  رماخر،یاز نظر شلا

 ی. در باور جوادشودیروشدن با متن آغاز ممرحله روبه نیاز همان آغاز کیکار هرمنوت

معتقد است که قرآن  یو د،ی. مخصوصاً در مورد قرآن مجستیاصل بر عدم فهم ن یآمل
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 نیاست، بنابرا زیهر چ انیو تب نیخود مب یاست و حت روشن و واضح دلالتشو  ابهامینور ب

خود باشد.  ریغ انگریب تواندیدارد، نم یرگیکه خود ابهام و ت یزیچ رایندارد، ز یقرآن ابهام

و ابهامات  هایرگیکه ت ستین نیاکرم )ص( ا امبریمانند پ یکلام اله نانیبه اعتقاد او کار مب

ها از مقابل زدن پرده مردم و کنار یبخشیبلکه تلاش او مصروف آگاه د،یرا از قرآن بزدا

. 2. خود متن؛ 1است:  زیفهم متن به سه چ یبرا رماخریچشمان قلب آنان است. نگاه شلا

از مجموع  .او تیناخودآگاه مؤلف و ذهن ری. ضم3او؛  اتیو خصوص هایژگیمؤلف و و

است:  زیبه چهار چوابسته  دیقرآن مج ریتفس یکه برا دیآ یبه دست م یآمل یجواد کردیرو

)ص( که قرآن بر قلب او  امبریپ حاتی. توض3اوصاف و اسماء خداوند   -2خود قرآن؛  -1

. عقل 4قرآن هستند؛  یو معلمان واقع نانی)ع( او که مب تیبنازل شده، و مطهران از اهل

 (.53 ، ص1386 ،یآمل ی)جواداست  شکوفا شده

 خارج از متناهتمام به امور  .5.6

. شماردینزول را لازم م یتوجه به شأن نزول و فضا دیفهم قرآن مج یبرا یآمل یجواد

 ایفرد  طیو شرا اتیجامعه در زمان فرود آ ینزول و حال و هوا طیتوجه به شرا یمراد و

 رماخریشلا کینازل شده است. در هرمنوت شانیو سوره در مورد ا اتیاست که آ یافراد

 کند،یمطرح م یآمل یمؤلفه با آنچه که جواد نیشده است اما ا دیکتأ خیبر توجه به تار زین

است و  سندهیحاکم بر نو طیشرا خ،یاز تار رماخریمنظور شلا رسدیتفاوت دارد. به نظر م

 کیدر هرمنوت خیعنوان تارآنچه که به گرید عبارتحاکم به مخاطبان. به طینه شرا

و  یزمان طیاست که تحت چه شرا سندهیون یروح طیمربوط به شرامطرح شده  رماخریشلا

ابراز سخن نموده است؟ از نظر او شناخت  ایجو حاکم بر زمان خلق اثر، اقدام به نگارش متن 

اما در  .(86-87، ص1385 ،ی)واعظ کندیم کیاثر نزد ترقیها ما را به فهم دقآن مؤلفه

 طیشرا اختقرآن و شن سندهیحاکم بر نو طیشناخت شرا یآمل یجواد یریروش تفس

به عنوان  ،از نظر او رایز ست،یموردتوجه ن دیاو )خدا( در هنگام انشا و نزول قرآن مج یروح
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او  ی. خدا و صفات ذاتردیگیقرار نم یطیمح طیخداوند محکوم شرا ،یمتکلم اسلام کی

 یروح طینام شرابه یامؤلفه نیبنابرا رند؛یگیقرار نم گرید زیچ تیو حاکم ریتأثتحت

توجه قابل یآمل یقرآن وجود ندارد. آنچه از نظر جواد سندهیحاکم بر نو طیسنده با شراینو

مردم عصر  یو روح یفکر طیحاکم بر مخاطبان قرآن، فرهنگ آنان، و شرا طیاست شرا

سور بودن  یو مدن یشناخت مک تیو اهم ،یو مدن یو سور به مک اتیآ مینزول است. تقس

حاکم بر مردم و  طیعصر نزول و شرا طیبه شراتوجه است که با لیدل نیبه هم زین اتیو آ

 (.38، ص1، ج1378 ،یآمل ی)جواد میو معنا کن میبفهم ترقیقرآن را دق اتیمسلمانان، آ

 رماخریعام شلا کیکاملاً متفاوت در هرمنوت کردیبا دو رو یتوجه به عوامل خارج نیبنابرا 

آشکار  گرید یاز سو یآمل یخاص فهم قرآن از منظر جواد یشناسسو، و روش کیاز 

 .شودیم

 ینقش عقل و وح .5.7

معتقد  یاست. و لیعقل در جهت فهم معارف قرآن قا یبرا یمهم ارینقش بس یآمل یجواد

 یفهم از متن باشد، حت یحکم و داور درست یچراغ راه فهم و گاه یزمان تواندیاست عقل م

جز استماع و  یمواقع نقش یچنانکه در بعض باشد. ینقاّد و مخالف فهم ظاهر یدر مواقع

است که  یکه منظور از عقل، عقل برهان کندیمشخص م یدادن و سکوت ندارد. وگوش

است که خدا و صفات او را  یهمان عقل نیمصون باشد و ا لیتخ بیاز مغالطه وهم و آس

کرد،  ینف ایرا اثبات  یمطلب یکرده است. او معتقد است: اگر عقل برهان انیما ثابت و ب یبرا

 ینف یاهیآ چیبماند، و با ظاهر ه مصونآن مطلب ثابت شده،  دیقرآن با ریحتماً در تفس

به نفع  دیو با ستیخلاف حکم عقل بود، آن ظاهر قطعاً مراد ن یاهیاگر ظاهر آ یعنینگردد، 

 ی(. و149-166، ص1، ج1389؛ 131، ص1383 ،یآمل یکرد )جواد یحکم عقل داور

چند  یدارا یاهی: اگر آدیگویم هیآ کی یدر مورد احتمالات مختلف در معنا طورنیهم

 یبه کمک عقل برهان دیبودند با یها عقلاً منتفهمه آن ن،یمحتمل مع کیاحتمال بود و جز 
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(. عقل افزون بر 131، ص1383ر همان محتمل حمل کرد )همو، موردبحث را فقط ب هیآ

بشر نسبت به  یهست و منبع معرفت زیمصباح آن ن نید نهیبودن نسبت به اصل گنج نیمفتاح د

را  یزیکه خدا چه چ میفهمینقل م است، به مدد عقل و نید نهیگنج یحتواو م نیمضام

و  یدیتجر مهیتا عقل ن یاز عقل تجرب شیعقل در سطوح مختلف خو .است اراده کرده

تواند یبخش به ارمغان آورد، م نهیطمأن ای ینیقی یکه معرفت یمحض  در صورت یدیتجر

 ی)جواد کند نیرا در کنار نقل تأم ینین دیقوان یباشد و بعد شناخت ینیکاشف از احکام د

 ینقش نیچن رماخر،یو از جمله شلا انیحیاست که مس یدر حال نیا  (.53، ص1386 ،یآمل

مطالب خلاف عقل در کتاب مقدس وجود دارد که  یاری. بسستندین لیعقل قا یرا برا

 رندیپذیم شود،یبا عقل رد م ایو  ست،یفهم نعقل قابل ةلیوسبه دانندیم کهنیبا ا انیحیمس

. البته فروشندیفخر م زیبرخلاف عقل ن مانیا نیبه ا یو حت آورند،یم مانیو به آن ا

 راند،یاز مطالب کتاب مقدس را که بر خلاف حکم عقل سخن م یاریبس رماخریشلا

را  تیحیتوجه داشت که اگر مطالب خلاف عقل مس دینکته را با نیا یول داند،ینادرست م

 یاعتقاد یو عمودها میاکرده رانیرا و یفعل تیحیمس نید اصول قتیدر حق م،یکنار بگذار

ضد عقل کتاب مقدس  ایموارد خلاف  ةهد همبخوا رماخری. پس اگر شلامیاختهیآن را فرور

است که او خود  یدر حال نیخواند. ا یحیمس کیاو را  توانینم گریرا نادرست بخواند د

 .داندیطلب مهمان اصلاح ایپروتستان  یحیمس کیرا 

 یمعارف اله ةخاص بودن فهم هم ایعمومیت فهم  .5.8

 ی. او معتقد است براداندینم یافراد خاص ایفهم را منحصر در شخص خاص  رماخریشلا

 ی. حتدیمطلوب رس جهنتی به تا کرد را عمل ییکارهارا در نظر داشت و راه یاصول دیفهم با

رم و شخص  یسایکه فهم کتاب مقدس را منحصر به کل ،هاکیبا نظر کاتول رماخریشلا

 رماخر،ی)شلاکرد و فهم هرکس از کتاب مقدس را معتبر دانست  تعلناً مخالف ،دانندیپاپ م

مردم )ناس( نازل  یمعتقد است قرآن برا کهنیضمن ا یآمل یاما جواد .(104 ، ص1998
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 یبه همه معارف قرآن  اعم از ظاهر دنیرس یشده است و همه قادر به فهم قرآن هستند؛ ول

ها مشخص که در خود قرآن مصداق آن داندیم یآن  را مخصوص مطهران لیو تأو یو باطن

به همه  دنی: رسدیگویم جهتنیرسول خدا )ع( هستند. ازا تیب اهل شانیشده است و ا

 ترنییاو اگر از قرآن بالاتر نباشد پا یوجود ةاست که جنب یمعارف قرآن مقدور انسان کامل

 (.378 ، ص1385 ،یآمل ی)جواد ستین

 به سنت در فهم ازین .5.9

جز خود متن  یزیفهم به چ یبرا رماخریدو مفسر آن است که شلا نیا اتینظر گریتفاوت د

. اما ستین گریاشخاص د ریو تفس حیتوض ازمندیندارد. از نظر او فهم متن ن یو ماتن، توجه

قرآن را مستقل در  کهنیتوجه دارد. او ضمن ا زیفهم قرآن به سنت ن یبرا یآمل یجواد

معتقد است  حالنیدرع یول ست،ین یگریلحاظ وامدار حجت د نیاکه از  داندیحجت م

 اریمراجعه کرد. البته او قرآن را مع زیبه سنت معصومان ن دیقرآن با اتیآ ییفهم نها یبرا

قرآن  اتیآ قیمصاد نییعنوان مفسر قرآن و تعرا به اتیروا یول ،داندیم اتیروا رشیپذ

. 2 ه؛یخود آ ری. تفس1«: کرد یپنج مرحله را ط دیبا هیآ ریتفس یبرا»: سدینویو م ردیپذیم

و  اتیمفاد روا یبند. جمع4مربوطه؛  اتیروا ی. بررس3 گر؛ید اتیبه آ باتوجه هیفهم آ

 ، ج1378)همو،  یینها یبند. جمع5شارح؛  ای دیّمق ایعنوان مخصّص آن به قرآن، به ةعرض

 (.160-161، ص1

 خواننده یروح طیشرا .5.10

و محبت را  یروحان یوجود تقوا، طهارت روح، ترق د،یفهم قرآن مج یبرا یآمل یجواد

تقدس  زیفهم آن ن یبرا دیاست با یمتن قدس کی دی. از نگاه او چون قرآن مجداندیلازم م

به طهارت روح نداشته  یازین یبشر یهاها و گفتهداشت. ممکن است فهم نوشته یو پاک

و  سندهینو نیب یدوست ةبه رابط یازیمقاله ن کیفهم  یبرا تممکن اس طورنیباشد. هم

صورت  نیمتفاوت است؛ بد یاهیدر مورد فهم قرآن و کلام خدا قض یخواننده نباشد، ول
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باشد،  شتریقرآن ب یخدا و قار نیطهارت روح، انفتاح قلب، و محبت ب ،یکه هرچه تقوا، پاک

(. البته همین نقطه 369-371 ، ص1385 ،یآمل یاست )جواد رتریپذفهم کلام او، امکان

ترین تواند به عنوان یک وجه تشابه لحاظ گردد؛ زیرا یکی از مهمری میتفاوت از منظر دیگ

های فهم در هرمنوتیک شلایر ماخر، انداختن خواننده خود را درون مؤلف است؛ مؤلفه

بخواند و  استای بخواهد متنی که مربوط به خدای پاک و قدوس بنابراین اگر خواننده

فکند، و در دریای سبوحیت خداوند متعال سباحت بفهمد، باید خود را درون دنیای پاکی بی

فهم یک متن مقدس، مقدس  ةتوان ادعا کرد لازمرماخر نیز میکند. بنابراین از نگاه شلای

 شدن خواننده است.

 یرگیجهینت .6

 دینبا یآمل یاله جواد تیوآ رماخریشلا یکیهرمنوت دگاهیصرف موارد شباهت د ةا مشاهدب

 تیّنی، عکیهرمنوت مفهوم انیب ل؛یاز قب ی. وجوه اشتراک موارددرسی هابه موافقت کامل آن

 یمتن به مولف، لزوم شناخت مؤلف، ارتباط وجود یمتون مقدس، وابستگ ریمعنا، امکان تفس

موانع  ان،یب یهاوهیفهم، ش یریپذمتن با متن، تکامل ریسبک مولف، تفس اختبا مؤلف، شن

 دلالت هاتشابه بر تناسب آن یفیو ک یکم زانیم نینابرااست. ب یبه رأ ریفهم و اجتناب از تفس

حکم کرد. موارد  دیهم نبا زین دگاهیاستخراج موارد تفاوت به مقابل هم بودن دو د با. دارد

خواننده، هدف  یروح طیشرا ،یقدس کیعام و هرمنوت کیمانند هرمنوت ییهااختلاف مؤلفه

روشن بودن متون، اهتمام به امور  ایمولف، مبهم  ریفهم و شناخت ضما یهاهیلا ت،یو غا

به  ازین ،یمعارف اله ةخاص بودن هم ایفهم  تیعموم ،یخارج از متن، نقش عقل و وح

 دگاهیمختلف دو د ی. مولفه هاردیگیسنت و امکان وحدت کامل مفسر با مؤلف را در برم

 اهتمام است. ستهیشا

ها و شباهت یآمل یفهم خاص قرآن جواد یشناسو روش رماخریعام شلا کیهرمنوت نیب 

مختلف و  یهاحاصل شد. پس مولفه یگریبه نفع د یکی یبدون بازخوان ییهاتفاوت
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به  قیتحق یهاداده یشده در بررس هیتأمل است. جستار ارا ستهیشا دگاهیمشترک هر دو د

 یاز مبان کیو هرمنوت ریهر دو از تفس کسانی فیررهنمون شده است: تع ریدستاورد ز

-معرفت عرصه در هاو وجوه اشتراک آن زدخییبرم« معنا تینیع»مشترک یشناختمعرفت

 ییهانگرش هر دو مفسر است. اختلاف« مولف محور و متن محور بودنِ»به علت  شناختی

با  د،یرصد گرد فسردو م نیب یشناختو معرفت یشناختتیغا ،یشناختیکه در ساحات هست

 یبازتاب خود را در پ ادهایشد که هرکدام از آن بن یها منتهمتفاوت آن ینبه مبا یابیشهیر

وجوه اشتراک و اختلاف هردو به مفروضات آن ها بازگشت دارد. از  نیداشته است. بنابرا

 داد. رأی هاتقابل کامل آن ایبه تناسب  یعلم ریغ ایدر موجهه دیرو نبا نیا
آن ها )کشف  نییو تب یآمل یماخر و جواد ریشلا دگاهیوجوه اختلاف و اشتراک د شناسیجدول گونه

 علل(
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گونه شناسی وجوه اختلاف و 

 اشتراک

 تبیین و کشف علل وجوه اشتراک

 مبانی غایت شناختی و شناخت شناسی .مفهوم شناسی1 مفهوم شناسی

 مشترک

  عینیّت معنا.2 مبنای غایت شناختی

 

 

 

 محور بودنمولف محور و متن 

 

 

 

 

 

 

 مبانی شناخت شناسی

 .امکان تفسیر متون مقدس3

 . وابستگی متن به مولف4

 لزوم شناخت مؤلف .5

 . ارتباط وجودی با مؤلف6

 . شناخت سبک مولف7

 تفسیر متن با متن. 8

 پذیری فهم. تکامل9

 های بیان.شیوه10

 . موانع فهم11

 ازتفسیر به رأی.اجتناب 12

  

 وجوه اختلاف

 

 . هرمنوتیک عام و هرمنوتیک قدسی1 مبانی هستی شناختی

 . امکان وحدت کامل مفسر با مؤلف2

 . هدف و غایت3 مبنای غایت شناختی

 

 

 

 مبانی شناخت شناسی

 های فهم و شناخت ضمایر مولف. لایه4

 . مبهم یا روشن بودن متون5

 امور خارج از متن. اهتمام به 6

 . نقش عقل و وحی7

 . عمومیت فهم یا خاص بودن همه معارف الهی8

 . نیاز به سنت9

 . شرایط روحی خواننده10
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