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Abstract 

One of the significant dimensions of the doctrine of Resurrection is the 

concept of Gathering (Ḥashr) and its scope on the Day of Judgment. Given 

the importance of this issue in theological discourse, the present study 

employs a library-based method for data collection, a documentary approach 

for source citation, and a descriptive-analytical method for examining the 

problem. It identifies and extracts Qurʾānic verses related to the scope of 

non-human gathering and offers a comparative evaluation of the views of 

commentators from both major Islamic traditions (Shiʿi and Sunni), with 

particular focus on Ibn ʿArabī, Ṣadr al-Mutaʾallihīn, and ʿAllāmah 

Ṭabāṭabāʾī. Their points of agreement and divergence are analyzed in detail. 

The findings indicate that, although some commentators—contrary to the 

apparent meanings of the verses, intra-Qurʾānic evidence, and rational 

arguments—restrict the concept of Gathering to human beings, others extend 

it to encompass all entities, including animals, inanimate objects, and angels. 

A third group remains non-committal on the issue. In the latter view, the 
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Ḥashr of inanimate objects signifies a form of presence and, similar to angels, 

differs in meaning from Resurrection in its full theological sense. 

Keywords: Qurʾān, commentators, universality of Ḥashr, teleology of 

creation, Ibn ʿArabī, Ṣadr al-Mutaʾallihīn, ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī. 

Introduction 

Resurrection (maʿād) is one of the foundational principles of Islamic belief. 

This central doctrine encompasses multiple dimensions, among which the 

concept of “Gathering” (Ḥashr) and its scope stands out as particularly 

complex and debated. The significance of Ḥashr is such that the Day of 

Judgment itself is referred to as the “Day of Gathering.” In light of this 

importance, various intellectual traditions—especially among mystics, 

philosophers, and theologians—have addressed this issue either explicitly or 

implicitly within their broader discussions. 

A survey of the literature reveals two primary perspectives. One group limits 

Ḥashr to human beings (and, in some cases, jinn), while another extends it 

to include other creatures as well. The absence of a consensus, combined 

with the theological significance of the issue, underscores the need for a more 

precise and comprehensive account. In this context, Qurʾānic verses, as the 

primary source of Islamic knowledge, play a decisive role in clarifying the 

scope of Ḥashr. However, understanding the Qurʾānic position requires 

careful examination within the framework of exegetical traditions. 

An analysis of the commentaries shows that many exegetes have addressed 

this issue in relation to relevant verses. Particularly noteworthy are figures 

who integrate theological, philosophical, and mystical approaches. Among 

them, Ibn ʿArabī—primarily known as a mystical exegete—Mullā Ṣadrā as 

a leading philosopher, and ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī as a جامع (comprehensive) 

commentator with a philosophical-mystical orientation, stand out for their 

influential contributions. With regard to the research background, some 

scholars have examined this issue within broader studies, such as general 

Qurʾānic exegesis or works on eschatology, while others have treated it 

independently in theses and academic articles. For example, Towaziani 

(1395) discusses the gathering of humans and animals from the perspective 

of Ṣadr al-Mutaʾallihīn; Madḥajī (1396) focuses on Mullā Ṣadrā’s views; and 

Nazarpur (1398), through an analysis of selected explicit verses, argues for 

the universality of resurrection (maʿād). Similarly, studies by Zeynali (1390), 

Dibaji et al. (1390), Hosseini (1399), and Mirbagheri et al. (1399) 

concentrate specifically on the gathering of animals, often from the 

standpoint of either ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī or Ṣadr al-Mutaʾallihīn. Lotfi et al. 
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(1394) argue for the non-necessity of linking gathering with divine 

accountability and affirm the presence of awareness and intellect in animals, 

thereby supporting their inclusion in Ḥashr. Kalantari (1401), however, 

limits his analysis to a single verse. A close examination of the existing 

literature reveals several limitations. Some works focus exclusively on 

animal gathering; others examine the causes of Ḥashr in a fragmented 

manner; and still others restrict themselves to the viewpoints of individual 

thinkers. Even where Qurʾānic verses and exegetical opinions are discussed, 

the treatment is often partial, failing to include all key verses or perspectives. 

In many cases, the distinction between resurrection (maʿād) and gathering 

(Ḥashr) is not clearly maintained, and the two concepts are used 

interchangeably. This conflation arises because both terms imply a form of 

return or presence. However, while maʿād encompasses not only return but 

also judgment and accountability, Ḥashr primarily denotes gathering and 

presence. Whether Ḥashr itself includes judgment remains an open question. 

In response to these gaps, the present study systematically identifies all major 

Qurʾānic verses relevant to this topic and evaluates the views of 

commentators from both Islamic traditions, with particular emphasis on Ibn 

ʿArabī, Ṣadr al-Mutaʾallihīn, and ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī. Through a 

comparative approach, it highlights both convergences and divergences 

among their perspectives—an undertaking that, to the best of our knowledge, 

has not been comprehensively carried out in previous research. 

The study is guided by the following questions: 

1. What are the views of major exegetes—especially Ibn ʿArabī, Ṣadr al-

Mutaʾallihīn, and ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī—regarding the scope of Ḥashr 

beyond human beings?  

2. What similarities and differences emerge from a comparative analysis of 

their positions?  

3. What critical observations can be made regarding these exegetical 

approaches?  

Addressing these questions constitutes the primary aim of this research. 

It should be noted that where the views of the aforementioned commentators 

are not presented, this is due to the absence of explicit statements by them 

on the relevant verses. Such absence should not be taken to imply that they 

held no position on the matter. 

Conclusion 

1. Commentators differ significantly regarding the scope of Ḥashr. Some 

restrict it to human beings, while others extend it to all levels of 
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existence. Ibn ʿArabī maintains that all creatures—humans, animals, 

plants, and even inanimate objects—are gathered toward God due to their 

ontological poverty and dependence. He supports this view through 

Qurʾānic verses, narrations, and the metaphysical principle of the Unity 

of Being, according to which all existence is manifested on the Day of 

Resurrection. Mullā Ṣadrā likewise affirms the universality of Ḥashr, 

arguing that every being—whether intellect, soul, animal, plant, or 

inanimate object—is gathered in a manner appropriate to its ontological 

level. ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī also supports this broader interpretation, 

drawing on both intra-Qurʾānic evidence and rational arguments in 

relation to many relevant verses.  

2. Despite their differences, several key points of agreement can be 

identified among these commentators. These include acceptance of 

Ḥashr for human beings, reliance on Qurʾānic themes such as “creation 

and return” and the teleological structure of creation to justify extending 

Ḥashr beyond humans, and the view that the Ḥashr of angels and 

inanimate objects signifies a form of “presence” rather than full 

participation in judgment. At the same time, they diverge in their 

determination of the precise scope of Ḥashr, the types of arguments they 

employ (textual versus rational), and their explanations of the purpose of 

animal gathering—whether symbolic or retributive.  
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 چکیده

مطلب  نیا تیاست. نظر به اهم امتیاز ابعاد مهم در حوزة معاد، حشر و گسترة آن در ق یکی

 وةیها، شداده یدر گردآور یاروش کتابخانه یریکارگمقاله با به نیا ،یر مباحث کلامد

مسائل، ضمن  لیو تحل هیدر تجز یلیتحل- یفیدر استناد به منابع و روش توص یاسناد

 ژهیوبه نیقیآراء مفسران فر یقیتطب یابیانسان، به ارزریقرآن در گسترة حشر غ اتیاستخراج آ

پرداخته  بارهنیاشتراکات و افتراقات در ا نییو تب ،ییو علامه طباطبا نیصدرالمتأله ،یعربابن

 ات،یمفسران برخلاف ظاهر آ یاز آن است که اگرچه برخ یپژوهش حاک یهاافتهیاست. 

را  آن گرید یاند، اما گروهحشر را مختص انسان دانسته ،یعقل و یدرون قرآن یهااستدلال

نقل  یمطلب زین ی. برخدهندیم میجمادات و ملائکه تعم وانات،یاز ح به همة موجودات اعم

 ان،یم نیدر زمرة گروه دوم هستند. در ا ییطباطبا ةملاصدرا و علام ،یعرباند. ابننکرده

تر نسبت به جامع کردیو علامه با رو ،یو فلسف یعرفان ینبر مبا هیو ملاصدرا با تک یعربابن

 یحشر برا تیو گاه اشاره، به اثبات عموم لیزبان قرآن، گاه به تفص قیدق لی، با تحلهیبق
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مانند  یحشر جمادات یعربدر باب مراتب حشر؛ ابن نی. همچنپردازندیمخلوقات م یتمام

را از جهت سؤال و جواب،  و علامه آن ،رکانعذاب مش ادیرا به منظور ازد رعاقلیمعبودان غ

حضور و همانند ملائکه، از  یمعنا، حشر جمادات به. در هر دو صورتداندینه مؤاخده م

 از معاد است.  زیمتما ییجهت معنا

 ن،یصدرالمتأله ،یعربابن نش،یآفر یمندتیحشر، غا تیقرآن، مفسران، عموم: کلیدواژگان

 .ییعلامه طباطبا

 مقدمه .1

که از  ردیگیبرمرا در یاریمهم ابعاد بس نیاسلام، معاد است. ا نیاز اصول مسلم د یکی

است که  یمسألة حشر تا حد تیو گسترة آن است. اهم« حشر»ها، آن نیتر زیبرانگچالش

 راستانی(. در ا630، ص2، ج1404 ،ی)جوهر شودیم دهینام« الحشر ومی» امتیروز ق

اشاره  ای لیبحث، به تفص یبه اقتضا کیعرفا، فلاسفه و متکلمان هر ژهیوبه ختلفم یهاگروه

در  یکل دگاهیوجود دو د انگریپژوهشگران ب قاتیاند. مطالعة تحقداختهمطلب پر نیبه ا

آن را به  گرید یها )و جن( دانسته و گروهحشر را صرفاً شامل انسان یاست؛ برخ بارهنیا

وجود نداشته و نظر  یواحد دگاهید بارهنیدر ا رو،نی. از ادهندیم میتعم زیمخلوقات ن ریسا

. در ابدییمشخص ضرورت م ةیبه نظر یابیدست ،یمسأله در مباحث کلام نیا تیبه اهم

گسترة  نییو تب لیدر تحل کنندهنییاسلام، نقش تع نیادیعنوان منبع بنقرآن به اتیآ ان،یم نیا

و تفحص در  قیقرآن، مستلزم تحق اتیآ کردیرو نییکه تب ت. واضح اسندینمایم فایحشر ا

مهم  نیمربوط به ا اتیآ لیغالب مفسران ذ دهد،ینشان م ریتفاس یابیاست. ارز ریتفاس

اند، قابل توجه است. در کرده فایا یعرفان-یو فلسف یمفسران کلام کهیاند. اما نقشپرداخته

 یلسوفیکه ف ،ملاصدرا شود،یشناخته م یعرفان سرعنوان مفبه ترشیکه ب یعربابن ان،یم نیا

 یعرفان -یفلسف یکردی)ره( به عنوان مفسر جامع که رو ییشاخص است و علامه طباطبا

 تر هستند.دارد، برجسته
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و  ریچون تفاسخود هم یهاپژوهش یلامحققان در لابه یبحث برخ نةیشیپ در خصوص

موضوع  نیبه ا یو مقالات علم هانامهانیبه صورت مستقل در قالب پا ایو  یکتب معادشناس

 نیاز منظر صدرالمتأله وانیکه حشر انسان و ح  ،(1395) یانیتواز یهانامه انیاند. پاپرداخته

( که با 1398داشته، نظرپور ) دی( که بر آراء ملاصدرا تأک1396) یگرفته؛ مدحج جهینت را

معاد را اثبات کرده، از جملة آن است؛  تی( عموماتی)نه همة آ یحیتصر اتیآ یبررس

 ینی(، حس1390و همکاران ) یباجی(، د1390) ینلیمقالات نگاشته شده توسط ز نیهمچن

 نیصدرالمتأله ایعلامه  دگاهیاز د واناتی( تنها حشر ح1399) نو همکارا یرباقری( و م1399)

و  فیعدم تلازم حشر و تکل زی( ن1394و همکاران ) یاند. در مقالة لطفگرفته جهیرا نت

( 1401) ی. کلانترشودیها اثبات محشر آن جهیاز عقل و شعور و در نت واناتیح یبرخوردار

 نموده است. یابیرا ارز هیآ کیهم در مقالة خود صرفاً 

به علل حشر به صورت  یبرخ وانات،یصرفاً حشر ح یکه برخ دهدیمطالعة آثار فوق نشان م

. اندافراد مشخص را متذکر شده ایفرد  یو کلام یعقل دگاهید گرید یو برخ یمورد

به صورت  هادگاهیشاخص و د اتیآ یو آراء مفسران آمده، تمام اتیهم که آ درمواردی

. اندخاص اکتفا کرده ایهیآ ایمفسر  دگاهیاست و معمولاً به ذکر د شدهجامع و کامل ذکر ن

معاد و حشر صورت نگرفته و غالباً حشر را با  انیم یکیمنابع، تفک نیدر اکثر ا ن،ای برعلاوه

دادن است  رو که همراه با گردآوردن و سوقحشر، از آن رازی. دانگرفته یکیمعاد 

مفهوم  یدارد، هر دو به نوع وندیبا بازگشت پ زی(، و معاد ن6۷، ص2، ج1404 ،یدی)فراه

. اما از آنجا که معاد، علاوه بر شوندیمعنا مجهت هم نیو از ا رندیگیمحضور را دربر

دربارة  کهی. در حالگرددیم زیهست، از حشر متما زین یبازگشت و حضور، مستلزم حسابرس

در بر  زیرا ن یحسابرس ایحضور است  یتنها به معنا ایکه آ ستیطور مطلق روشن نحشر، به

 دارد.

 وةیها، شداده یدر گردآور یاروش کتابخانه یریکارگاساس، پژوهش حاضر با به نیبر ا
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و  قیمسائل، به صورت دق لیو تحل هیدر تجز یلیتحل -یفیدر استناد به منابع و توص یاسناد

 یابیرا استخراج نموده است. در ادامه به ارز نهزمی نیشاخص در ا اتیآ یموشکافانه تمام

 یقیتطب کردیبا رو ییطباطبا ةو علام نیصدرالمتأله ،یعربابن ژهیبو نیقیمفسران فر دگاهید

 نینموده است. واضح است که ا نییها را تبپرداخته و اشتراکات و افتراقات آن یاسهیو مقا

راستا مطرح  نیدر ا لیذ سؤالاتنگاشته شده تاکنون، انجام نشده است.  کیچیامر در ه

 :شودیم

 ریدرمورد گسترة حشر غ ییطباطبا ةو علام نیصدرالمتأله ،یعربابن ژهیوآراء مفسران به-1

 ست؟یانسان چ

انسان، چه اشتراکات و  ریدرمورد گسترة حشر غ یآراء مفسران کلام یقیتطب سةیدر مقا-2

 وجود دارد؟ ییهاتفاوت

 بر آراء مفسران وارد است؟ ییچه نقدها ،یلیتحل یابیدر ارز-3

       1پژوهش است.  نیبه آن هدف ا ییگوپاسخ

 درمورد گسترة حشر ی؛ آراء مفسران کلامهای تحقیقیافته .2

مربوط، گسترة حشر را در چهار حوزة تمام  اتیآ لیذ ،یمطالعة آراء مفسران کلام

 .دهدیجمادات و ملائکه نشان م وانات،یموجودات، ح

 حشر تمام موجودات .2.1

 .شودیقرآن، حشر شامل تمام موجودات عالم م اتیآ یبا استناد به برخ

 اعاده( -)خلقت ةبر خلقت همة موجودات و بازگشت همدال  اتیآ .2.1.1

و سپس «  َالخَلقْ» نشیاست که در آن از آفر یموارد باره،نیمورد استناد در ا اتیاز جمله آ

                                                           
 انیب ییو علامه طباطبا نیصدرالمتأله ،یعربابن-پژوهش  نیا دیمفسران مورد تأک دگاهید کهیدر موارد 1

عدم  یبه معنا دگاه،یعدم ذکر د رو،نیمربوط مشاهده نشد. از ا اتیآ لیذ شانیاز ا بارهنیدر ا ینشده، سخن

 .ستین شانیا یریگموضوع
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واژة  میدانیطور که مرا استثناء نکرده است. همان یموجود چیسخن گفته و ه هااعادة آن

 یاسم مصدر به معنا ،«دنیآفر» یبه معنا یمصدر یسه معنا یرایپذ تواندیم« الخلق»

سوم مد  یمعنا ات،یدسته آ نیباشد که در ا« و مخلوق دهیآفر» یبه معنا اسمو  «نشیآفر»

 نی. بر اشودیم هادهیآمده، شامل تمام آفر« ال»نظر بوده و از آنجاکه به صورت مطلق و با 

 نخواهد عاجز هاقادر به خلق تمام موجودات است، بر رجعت و اعادة آن که یاساس، کس

 . دینمایمعاد و حشر دلالت م تیبر عموم اتیآ نیا یتمام رو،نای از. بود

خداست که آفرینش را آغاز و »(؛ 11)روم/ « َتُرْجَعُون اِلیه َثمُ یُعیدهُ َ ثمُ َ یبَْدَؤ الخَلقْ ُاَللهّ» ةیآ

است )نک.  نمونه نیاز ا« شویدکند، آنگاه به سوى او بازگردانیده مىسپس آن را تجدید مى

، ج 1419 ،مفسران )نک. فضل الله یبرخ ن،ی(. با وجود ا84، ص25ج  ،1420،یفخر راز

. اندشده انسان معاد مسئلة متذکر تنها( 24ص ،21ج ،1420 عاشور،؛ ابن109، ص18

خلق را با غلبة سپاه فارس بر روم و اعاده  جادیموضوع، ا نیبه ا یابدون اشاره زین 1عربیابن

(. در 138، ص2، ج1422 ،یعرب)ابن داندیبر فارس م هایغلبة روم یعنیرا با ظهور معکوس 

بر  ییطباطبا ةو طبق استدلال علام باشدیدر مقام حجت بر منکران معاد م هیآ نیا کهیحال

« الخلق»به «  َتُرْجَعُون»جمع در  ریضم نکهیا یاعادة تمام مخلوقات دلالت دارد. از منظر و

، 16، ج141۷ ،ییبر تمام مخلوقات است )طباطبا« الخلق»دلالت واژة  لیبه دل گردد،یبازم

 (.159ص

وَ عَملِوُا  اِلَیْهِ مَرْجِعکُمُْ جَمیِعاً وعَْدَ اللَّهِ حقًَّا إنَِّهُ یَبْدؤَاُ الْخَلْقَ ثمَُّ یُعیِدُهُ لِیجَْزِیَ الَّذیِنَ آمَنُوا» ةیآ

گشت همة شما به سوى اوست وعدة خدا حق است، باز»(؛ 4/ونسی)« الصَّالحَِاتِ باِلقِْسطِْ...

گرداند تا کسانى را که ایمان آورده سپس آن را باز مى کندهموست که آفرینش را آغاز مى

را  هیآ نیا یعرباست. ابن گری، نمونة د«اند، به عدالت پاداش دهدو کارهاى شایسته کرده

                                                           
. لذا، اگرچه باشدیاست، م یعبدالرزاق کاشان فیکه تأل یمنسوب به و ریتفس ،یعربابن ریمقصود از تفس .1

 معروف است. یعربابن ریاست، به تفس یآراء و انگریاما از آنجا که ب ست،ین یعربنوشتة ابن ریتفس نیا
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مورد  دانسته است. اگر چه درمؤمن و کافر  یو بازگشت به منظور جزا امتیمربوط به ق

« الخلق»که مراد از  شودیبرداشت م هیآ نیا لینداشته، اما از گفتار او ذ یگسترة معاد نظر

در رحمة  یمنقول از و حاتی(. توض2۷8، ص1، ج1422 ،یعربرا، انسان دانسته است )ابن

، 2، ج1410گفتار است )نک. همو،  نیا دیمن الرحمن فی تفسیر و إشارات القرآن مؤ

آنکه؛ کلمة  حیمعاد تمام موجودات دلالت دارد، توض تیبر عموم هیآ کهی(. در حال296ص

حق  رو،نیچیزى است که واقعیت داشته باشد و خبر، مطابق آن واقعیت باشد. از ا« حق»

رگشتن رفته که جز با بنحوى صورت گبه این معنا است که خلقت الهى بهبودن معاد 

که از آسمان به طرف زمین شود. درست همانند سنگىسوى او کامل نمىموجودات به

حرکت جز با سقوط  نیدهد و اکند و با حرکت خود وعدة سقوط بر زمین را مىحرکت مى

داشته  یتیها غابوده و حرکت آن نی. اشیاء عالم نیز چنشودیتمام نم نیو آرام گرفتن در زم

 باشدیمبدئى که از آنجا حرکت را آغاز کردند، م یعنیکه برگشت به خداوند 

 (.10، ص10، ج141۷،یی)طباطبا

ى قُلْ هلَْ مِنْ شُرکَائکِمُْ مَنْ یَبْدؤَاُ الْخَلقَْ ثُمَّ یُعِیدهُُ قلُِ اللَّهُ یبَْدَؤُا الْخَلْقَ ثمَُّ یُعِیدهُُ فَأنََّ » گرید ةیآ

بگو آیا از شریکان شما کسى هست که آفرینش را آغاز کند و »(؛ 34/نسوی)« تُؤْفَکُونَ

گرداند پس مىکند و باز آن را برآغاز مى اسپس آن را برگرداند بگو خداست که آفرینش ر

، 1422 ،یعرب، است. اگرچه غالب مفسران )نک. ابن«شویدچگونه ]از حق[ بازگردانیده مى

 ؛۷6ص ،11ج ،1420 عاشور،؛ ابن306ص، 11، ج 1419الله، ؛ فضل284، ص1ج

 ،«الخلق»( در گسترة شمول 248، ص1۷، ج1420 ،ی؛ فخر راز54، ص6، ج1420،اندلسی

است، معاد و  موجودی هر مبدأ که یخداوند ه،یآ نای طبق اما. اندرا ذکر نکرده یمطلب

بتواند  یاستحقاق عبادت را دارد. لذا، وقت رو،نیاوست، از ا یبه سو زین یبرگشت هر موجود

)نک.  گرداندیباز م گردی عالم در را هاآن زیموجودات را از عدم به وجود آورد، دوباره ن

 (. 55، ص10، ج 141۷ ،ییاطباطب
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که خلق را آغاز یا آن کس»(؛ 64)نمل/ «دهُُیعِیُالْخَلْقَ ثُمَّ  بْدَأُیَأَمَّنْ »مشابه از جمله  اتیآ ریسا

 )عنکبوت/ «دهُُ یعِیُاللَّهُ الْخَلْقَ ثُمَّ  بْدئُِ یُ فَیْکَ رَواْیَأَولَمَْ »و « آوردکند و سپس آن را باز مىمى

 زی، ن«گرداندکند سپس آن را باز مىآغاز مى ااند که خدا چگونه آفرینش رآیا ندیده»(؛ 19

نکرده، اما  حیامر تصر نیقبل به ا اتیهمانند آ یعربمعنا هستند. اگرچه ابن نیهم دیمؤ

نمل،  64 ةیآ لی( او ذ112، ص2، ج1422 ،یعرب)ابن« بإفنائهم فی عین الجمع»عبارت 

 یهست یکل اتیاز خصوص م،ینوع مفاه نیدر عرفان او ا رایمعنا باشد. ز نیمتضمن ا تواندیم

)نک.  شودیو ذات م انیکه شامل همة مخلوقات در سطح اعدارند  تیو وحدت وجود حکا

 تیمعناست که همة موجودات در نها نیسخن او به ا نی(. در واقع ا516، ص2ج تا،یهمو، ب

 یفان نامد،یم یوحدت مطلق هست ای« الجمع نیع»که او آن را  یواحد و کل قتیحق کیبه 

امر در واقع به  نی. اگرددیو اصل وجود که خداوند است، باز م قتیو به آن حق شودیم

عنکبوت  19 ةیدرمورد آ زین ییطباطبا ةخدا است. علام یهمان معاد و بازگشت به سو یمعنا

خداوند در مقام  دانستند،یم دیرا بعکه از آنجا که مشرکان منکر معاد بوده و آن کندیم انیب

سخن گفته  یطور کلو اعادة موجودات به جادیاز مسألة ا ،یخیو در قالب استفهام توب جتح

 یزیچ دآوردنیپد یو اعاده همانند هم بوده و به معنا جادیا تیفیکه ک کندیم انیاست و ب

 (.11۷، ص16، ج141۷ ،یی)طباطبا باشدیکه نبوده، م
 آیات دال بر هدفمند بودن تمام خلقت جهان .2.1.2

ما خَلَقَ اللَّهُ » ةی. آکنندیم انیبودن تمام جهان را ب هستند که هدفمند یاتیآ گریدستة د

ها و زمین خداوند آسمان»(؛ 8)روم/« السَّماواتِ وَ الأْرَضَْ وَ ما بَینَْهُما إِلاَّ باِلحَْقِّ وَ أَجَلٍ مسَُمًّى

دست  نیاز ا« است فریدهو آنچه را که میان آن دو است جز به حق و تا هنگامى معین نیا

استعداد خود، زمان  ی)موجودات( به اقتضا ةباور است که هم نیبر ا یعربابن. باشدیم

 ،یعرب)ابن رسندیالله( م یدارد و پس از آن به فنا در خداوند )فنا ف یکمال تیمشخص و نها

 یندمهدف یبه معنا یعربگفتار ابن نی(. ا343، ص3، ج1410؛ همو، 138، ص2، ج1422
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 نیآنکه؛ بر اساس ا حیع همان برهان حکمت است. توضخلقت تمام موجودات و در واق

بدون غرض موجود، سپس معدوم، دوباره  نکهیشده، نه ا دهیبه حق آفر یبرهان، هر موجود

 یعنیخداوند است،  بودن میحق در قرآن ناظر به حک یموجود و درادامه معدوم شود. از طرف

و طبق  دهیمند آفررا هدف یکل هست دهد،یانجام نم هدفیب کار که خداوند از آن جهت

 دنیدر حال گرد یزیهر چ رو،نیخود خداوند است. از ا یعنی« الله یال»قرآن آن هدف،  اتیآ

 (. 238، ص16، ج141۷ ،ییالله است )طباطبا یمعاد ال یعنی یمنته یسوبه

و آسمان و زمین و آنچه را که »(؛ 2۷)ص/« وَمَا خَلَقنَْا السمََّاءَ وَالأْرَضَْ وَمَا بیَْنَهمَُا بَاطِلًا» ةیآ

مفسران حکمت  یبرخ ه،یآ نیاست. مطابق ا نیچن زی، ن«میان این دو است به باطل نیافریدیم

 یینها تیاما در غا ند،اانسان دانسته یبرا یآن را، منافع ماد نیو ماب نیها، زمخلقت آسمان

 نیا زین گرید ی(. برخ۷3۷، ص8، ج13۷2 ،ی)طبرس اندنقل نکرده یمعاد سخن یعنی نشیآفر

، ۷، ج 1420،ی؛ اندلس106، ص3، ج 140۷ ،ی)نک. زمخشر دانندیم یرا مصالح اله تیغا

مطلب  نیمعاد باشد، اما به ا یعنی یینها تیافراد، غا نی(، اگرچه ممکن است مراد ا415ص

تمام  ییاست بر مسألة معاد که هدف نها یاحتجاج ه،یآ نیا کهیاند. در حالنداشته حیتصر

خداوند  اق،یکه طبق س شودیمطلب، متذکر م نیا انیضمن ب ییطباطبا ةخلقت است. علام

حکم معاد و حشر  رو،نیفرق قائل نشده است، از ا رعاقلیموجودات عاقل و غ نیب هیآ نیدر ا

و آسمان »(؛ 16/اءی)الأنب« وَ ما خَلَقنَْا الَسَّماواتِ وَ اَلْأرَضَْ وَ ما بیَْنَهمُا لاعبِِینَ» ةیدر آن، همانند آ

 ردیگی، همة موجودات را دربرم«و زمین و آنچه را که میان آن دو است به بازیچه نیافریدیم

 (. 299-300، 1419 ،یی)طباطبا

 یتمام ممکنات مجرد و ماد یراستا است. و نیدر هم اء،یسوره انب 16 ةیآ لیذملاصدرا  گفتار

 ،یرازیباشند )ش ازینیاز آن ب توانندیکه نم داندیم ییو علت غا یدو علت فاعل یرا دارا

 یاز طرف د،یافرین تیرا بدون غا یموجود چیخداوند ه ،ی(. به اعتقاد و339-345، 9، ج1981

به مبدأ  یاگر موجود نیمبدأ اول است؛ بنابرا اء،یتمام اش ییو علت غا اتیلغاا تیغا
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 ة(. علام340خلف است )همان، ص نیاو نبوده است، که ا ییبازنگردد، در واقع مبدأ غا

اثبات  جهیسورة ص، مشتمل بر برهان حکمت و در نت 2۷ ةیرا، همانند آ هیآ نیا زین ییطباطبا

با  هیآ نیکه ا یی(. لذا، از آنجا259، ص14، ج 141۷ ،ییباطباط )نک. معاد دانسته است

 اتیهمانند آ رد،یگیتمام موجودات خلقت را در م« اَلسَّماواتِ وَ اَلأْرَضَْ وَ ما بیَْنَهمُا»عبارت 

 یها به سومعاد و حشر آن جهیو در نت یمندمشمول برهان حکمت و هدف ،ص 2۷روم و  8

 .شودیخدا م
 در روز قیامت آیات دال بر حضور همه .2.1.3

 امتیحضور همه در روز ق انگریاست که ب یمعاد، موارد تیدال بر عموم اتیاز آ گریدستة د

إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأرَضِْ إِلاَّ آتِی الرَّحْمنِ عَبْداً. لَقَدْ أَحصْاهُمْ وَ عدََّهُمْ » اتیاست. آ

مانها و زمین است جز هر که در آس»(؛ 93-95/می)مر« مَةِ فرَْداًعَدًّا. وَ کُلُّهمُْ آتِیهِ یوَمَْ الْقیِا

شماره  آید. و یقینا آنها را به حساب آورده و به دقتسوى ]خداى[ رحمان نمىوار بهبنده

نمونه است. به باور  نی، از ا«سوى او خواهند آمدت. و روز قیامت همه آنها تنها بهکرده اس

حضور تمام موجودات،  انگریداشته و ب دلالتبر عموم  ه،یآ نیدر ا« کل»مفسران لفظ  یبرخ

 را هاشفاعت از آن دیکه ام یبدون شفعائ امت،یاعم از فرشتگان و جن و انس در روز ق

(. 56۷، ص21، ج1420 ،ی؛ فخر راز822، ص6، ج 13۷2،ی)نک. طبرس باشدمی داشتند،

 ندیآیاو م یسوبه امتیکه در روز قالله را، عبد خداوند دانسته  یتمام ما سو زین یعربابن

وَ کلُُّهُمْ آتیِهِ »عبارت  تیبه عموم ایتوجه گرید ی(. اما برخ66، ص3، ج1410 ،یعرب)ابن

است که فرزند  یصرفاً ابطال اعتقاد کسان ه،یبخش آ نیا ندگویینداشته و م« یَوْمَ القِْیامَةِ فَردْاً

 اما (.8۷، ص16، ج 1420 ر،عاشو)نک. ابن دانستندیخدا را، عامل شفاعت م برای گرفتن

 ست،ین کسچیه زیکه در رستاخ کندیم انیب بارهنیدر ا یعربابن ست؛ین حیمطلب صح نیا

 یدر جا ی(. و16، ص2ج تا،یب ،یعرب)ابن رحمان گردن نهد یخدا یمگر آنکه به بندگ

در آن  م،یدهیخلق را به خداوند نسبت م کهیهنگام»: دیگویم« عبداً»در مراد از  گرید
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 نیدوگفتار ا نی(. حاصل ا61۷، ص2ج تا،ی)همو، ب« عبدالله است« الله یسوما»صورت تمام 

 یسوبه ریدر رستاخ یهمگ جهیالله، عبد خدا هستند، در نت یاست که از آنجا که تمام ماسو

راستا و در مقام استدلال  نیدر هم زین ییطباطبا ةعلام (.66، ص3، ج1410)همو،  ندیآیاو م

 عیاست، مط نیها و زمهرچه و هرکس در آسمان شودیخداوند، متذکر م یفرزند برا یبر نف

فرد و تنها  ستند،ین زیچ چیمالک ه کهیدرحال کیهر ی... و به زودباشدیم تیخدا در عبود

 یباشند، چطور ممکن است برخ نیچن ودات،موج یتمام یوقت رونینزد او خواهند آمد. از ا

گفتار علامه که  نی(. ا112، ص14، ج141۷ ،یی)طباطبا موجودات فرزند خدا باشند نیاز هم

 معاد است. تیهمان عموم داند،یتمام موجودات را خداوند م یمنتها
 خدا یهمه به سو رورتیصآیات دال بر  .2.1.4

 دیمؤ اتیاز آ گرید ایخدا دلالت دارند، دسته یسوهمة موجودات به رورتیبر ص کهیاتیآ

« وَ لِلَّهِ ملُکُْ السَّماواتِ وَ الأْرَضِْ وَ ما بیَْنَهمُا وَ إلَِیهِْ المَْصیِرُ»... ةیمعاد هستند. آ تیعموم

د از آن خداست باش ها و زمین و آنچه میان آن دو مىو فرمانروایى آسمان»(؛ 18 )المائده/

مهم  نیا انگریب« وَ إِلَیْهِ المَْصیِرُ»نوع است، عبارت  نی، از ا«سوى اوستو بازگشت ]همه[ به

انسان دانسته و ضمن  یعبارت را برا نیا ی(. اما برخ328، ص 11، ج 1420،یاست )فخر راز

موجودات  ریسابه  رورتیص نیا میبه تعم امت،یبر عدم قدرت انسان در ق هیدلالت آ انیب

 کهی(. درحال102، ص8، ج 1419الله،؛ فضل2۷3، ص3، ج 13۷2 ،یاند )نک. طبرسنپرداخته

 رورتیدرمورد ص یعربابن نیب نیا در .شودیمشاهده نم بارهنیدر ا یحصر ه،یدر ظاهر آ

چرخه است که  کیباور است که حرکت و وجود موجودات، در واقع  نیموجودات بر ا

ها به نوع آن ییسرنوشت نها حالنی. در عگردندیمبه نقطة آغاز خود باز تیدر نها

 میسمطلب موجودات را به دو دسته تق نیا نییدر ادامه در تب یدارد. و یوجودشان بستگ

حرکت و گذر دارند.  کهیاند و موجوداتمرتبه خاص ثابت کیدر  کهیموجودات کند؛یم

 نیا یندارد. برا گریبه مراتب د یانتقال ایاند و حرکت خود خلق شده گاهیدستة اول در جا
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بدون « اندموجود شده»ها آن یعنیوجود دارد،  یواقع انیو نه پا یموجودات نه شروع واقع

و تحول  رییتغ یبه معنا انیها آغاز و پاآن یداشته باشند. لذا، برا یحرکت و گذر زمان نکهیا

: وجود دارند مییگویاند و خواهند بود. فقط محالت بوده کیبه  شهیها هممعنا ندارد. آن

اند، سپس به عالم و بالا بوده یعالم روحان کی)مانند فرشتگان مقرب(. اما دستة دوم در 

تحول  یو دارا حرکت کرده گریمرتبه به مرتبة د کی. و از آنجا که از ندیآیفرود م یماد

 تا،یب ،یعربهستند )مانند انسان و جن( )ابن انیآغاز و پا یدارا رو،نیو گذر هستند، از ا

روم از او درمورد  8 ةیآ لیاز موجودات دستة اول با آنچه ذ یو فیتوص (.255، ص1ج

شد، تناقض دارد. در  انیها بهمة آن« شدن اللهیفناء ف»خلقت تمام موجودات و  یمندهدف

از وجود، ثابت و  یاموجودات در مرتبه نیگفت اگرچه ا توانیدو عبارت م نیا انیجمع م

 حق قرار دارند. یسوبه رورتیو ص «اللهیفناء ف»در قلمرو  قتیتند، اما در حقبدون گذر هس

و نصارا که  هودی یدعو هیحجت عل انیرا در مقام ب هیآ نیا ییحال علامه طباطبا نیدر ع

 ادآوریکردن ما ندارد، دانسته و به عذاب یراه م،یاز آنجاکه ما فرزندان خدا هست گفتندیم

خداوند خلق کرده، هستند،  کهیها و موجوداتانسان ریسا انیاز م یاهل کتاب بشر شودیم

مخلوق او بوده و بازگشت مخلوق مخلوقات ندارند، بلکه همه  ریبر سا یازیامت چیه رو،نیا زا

 (. 252، ص۷، ج141۷ ،ییاو خواهد بود )طباطبا یسوبه

ها و و فرمانروایى آسمان»(؛ 42)نور/« وَ للَِّهِ ملُکُْ السَّماواتِ وَ الأْرَضِْ وَ إِلىَ اللَّهِ المَْصیِرُ» ةیآ

کامل و  یانیقبل، ب ةیمانند آ زی، ن«سوى خداستن از آن خداست و بازگشت ]همه[ بهزمی

 ستند،مخلوقات تحت تصرف خدا ه عیکه جم، ع در شناخت معاد داشته و از آنجاجام

، 1420 ،ی؛ فخر راز234، ص۷، ج 13۷2 ،یخدا است )نک. طبرس یسوهمه به رورتیص

، خداوند هرچه بخواهد انجام «وَ لِلَّهِ مُلکُْ السَّماواتِ وَ الأْرَضِْ »(. طبق عبارت 403، ص24ج 

راند و کسى نیست که از او بازخواست کند، بلکه همه بخواهد مى که یدهد و هر حکمیم

. حال لازمة انحصار ملک براى خدا این است که او شوندیة او مورد سؤال واقع میاز ناح
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 عیاساس معاد شامل جم نی(. بر ا136، ص14، ج 141۷ ،ییگاه همه باشد )طباطبابازگشت

 .شودیمخلوقات م

و « در حقیقت بازگشت به سوى پروردگار توست»(؛ 8)علق/«رَبِّکَ الرُّجعْى إِنَّ إِلى» اتیآ

، هم «و اینکه پایان ]کار[ به سوى پروردگار توست»(؛ 42)نجم/« رَبِّکَ الْمنُْتَهى أَنَّ إِلى وَ»

آن را در  ی(. اما برخ508، ص3، ج1416 ،ی)سمرقند معاد و حشر هستند تیعموم انگریب

ملاصدرا حشر مذکور  ن،یب نی(. در ا۷82، ص10، ج13۷2 ،یاند )طبرسمورد انسان دانسته

تمام عوالم » کندیم انیدانسته و ب« خود اتیو نها اتیرجوع موجودات به غا»را  اتیآ نیدر ا

وارد شده و در  یخداوند هستند. سالکان به منزل یسوبه رکنندگانیو درجات آن، منازل س

وارد  یگریخارج شده و با بعث به منزل د یبا موت از منزل ی. به عبارتشوندیادامه خارج م

 یعنیقابل شمارش است و حشر ریها و حشرها غها و بعثتعداد مرگ رو،نی. از اشوندیم

 یتمام موجودات به سو ی(. از منظر و236، ص9، ج1981 ،یرازی)ش «یرفتن به منزل بعد

 یبا واجب تعال تیخود با مراتب مافوق و در نها وجودمتناسب با نحوة  کیخداوند و هر

و فطرت  تیموجودات به غا یقوا یبازگشت تمام رو،نی(. از ا244)همان،  شوندیمحشور م

ازآنجا که افعال هر  یاست. از منظر و یکه جامع قواست از اقتضائات حکمت اله ،هیاول

اوست،  یوفق اغراض نفسان برهر موجود  یو اعضا شودیکس با اعضاء و جوارحش انجام م

در  یملکات جادیافعال، سبب ا نیهم از درونش منشأ گرفته و هم تکرار ا یپس افعال هر کس

 یچون محشر همان ظهور بواطن و ملکات است، پس انتها یو از طرف شودیدرون شخص م

 ،شان استکه مناسب شأن وجود یاز اسماء اله یاسم یسومختلف به یهاخلائق در گروه

 (.405، ص 1400 ،یرازی)ش شودیانجام م

از حیث  یکیاز دو جهت  تواندیانتها م نی( ا4۷، ص19، ج 141۷) ییطباطبا ةنظر علام از

آغاز خلقت باشد که وقتى درمورد خلقت هر چیز به عقب برگردیم به خداوند منتهى 

از حیث معاد که وقتى از جهت آینده پیش برویم، خواهیم دید که تمامى  یگریشود و دمى
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 شوند.موجودات دوباره به سوى او محشور مى

 حشر حیوانات .2.2

 .شوندیم میاز نظر شمول، خود به چند دسته تقس وانات،یمذکور درمورد حشر ح اتیآ

 آیات دال بر حشر تمام جنبندگان .2.2.1

وَ ما مِنْ داَبَّةٍ فیِ الأْرَضِْ وَ لا طائِرٍ یطَِیرُ بجِنَاحَیهِْ » ةیآ باره،نیدر ا یحیتصر اتیآ نتریاز مهم

و هیچ »(؛ 38)انعام/« رَبِّهمِْ یحُشَْرُونَ ءٍ ثمَُّ إِلىإِلاَّ أُممٌَ أمَْثالُکُمْ ما فَرَّطنْا فیِ الکْتِابِ مِنْ شیَْ 

ها کند مگر آنکه آنىاى که با دو بال خود پرواز مهیچ پرنده نهاى در زمین نیست و جنبنده

ایم فروگذار نکرده هایى مانند شما هستند ما هیچ چیزى را در کتاب ]لوح محفوظ[]نیز[ گروه

آن است که  نیّمب هیآ نی، ا«سوى پروردگارشان محشور خواهند گردید استسپس ]همه[ به

 یکسانینگاه  ،یهستند. اما در رابطه با وجه همانند امت دارای هاهم مانند انسان واناتیح

 وانیانسان و ح یاجتماع ی( آن را به زندگ460، ص4، ج 13۷2 ،ی)طبرس یوجود ندارد؛ برخ

از اصناف  ی( آن را برخوردار130و129، ص4، ج1409 ،ی)طوس یربط داده، برخ

همچون  واناتیح که کنندیم دیشباهت تأک نیا انیمختلف، دانسته و در ب هایوگروه

، 1، ج 1416 ،یکاشان ضی)ف گرید برخی اما. هستند خداوند مرزوق و مخلوق هاانسان

 مطرح را بودنمشخص و مخلوق  یحالات معلوم، رزق و روز ن،ی( داشتن اجل مع318ص

 هیاعتقاد است آ نی( بر ا523، ص12، ج 1420) یاست که فخر راز یدرحال نای. اندکرده

 ایشباهت به گونه نیا کندیم دیتأک رو،نینکرده، از ا انیب یمطلب ین همانندیدرمورد وجه ا

 یهمانند نیدر ارتباط با ا یعربابن انیم نیا در و انسان کاملاً مانند هم شوند. وانیکه ح ستین

را در حجاب، تجاوز و ارتکاب رذائل  یهمانند ریتفس کیارائه داده است: در  ریچهار تفس

شکل حمل شود، مانند اصحاب سبت که به بر مسخ تواندیم هیآ نیا ی. از نگاه وداندیم

انجام اعمال  لیکه به دل ستا یگفتار او اشاره به کسان نیو خوک مسخ شدند. ا مونیم

اند. در ادامه کرده داینزول پ یوانیخود را از دست داده و به مرتبة ح یانسان تیماه ست،یناشا

 یهمانند ه،یآ یظاهر ریتفس . اما درشوندیخداوند محشور م یسوبه یکه همگ کندیم انیب
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ها و اجل ها،یکه در لوح محفوظ روز کندیم انیدانسته و ب یشتیمع یازهایرا از جهت ن

منظورگرفتن شده است. و تمام موجودات عالم بهثبت  ازمندند،یاعمال و هرآنچه که بدان ن

حشر وحوش را با هدف قصاص دانسته  ی. وشوندیپروردگار محشور م یسواعمال به یجزا

(. در 3/490 تا،ی؛ همو، ب198، ص1، ج1422 ،یعرب)ابن دینمایمستند م اتیو آن را به روا

طور که همان کندیم انیرا در حشر دانسته و ب یهمانند نیصراحت ابه گرشید ریتفس

 نی(. ا۷۷، ص2، ج1410)همو،  شوندیمحشور م زین واناتیح شوند،یها محشور مانسان

و  ازیرا از جهت ن یهمانند نی( ا220، ص1ج تا،ی)همو، ب گرید یاست که در جا یدرحال

بر  طورنیطور که بر شما نام امت اطلاق شده، همکه همان کندیم انیبالله دانسته و  یفقر إل

هر  طورنی. و همشودینام امت اطلاق م کند،یکه به دو بالش پرواز م یاهر جنبنده و پرنده

آن،  مییگویم ک،ینسبت در هر نیبه موجِد دارد، به ا ازین جادشیبه جز خداوند در ا یامت

نْ وَ ما مِ »عبارت  ی(. به باور و220، ص1ج تا،یاست )ب یگرید ثلالله م یو فقر ال ازیدر ن

جن و انس  ریدرمورد موجودات غ« أُممٌَ أمَْثالُکُمْطائرٍِ یَطیِرُ بجِنَاحَیْهِ إِلاَّ دَابَّةٍ فیِ الأْرَضِْ وَ لا

 (. 490، ص3است )همان، ج

 ها،آن یاجمال دییوجوه و تأ نیاز ا ی( با اشاره به برخ۷2، ص۷، ج 141۷)ییعلامه طباطبا

است.  یو جسمان یستیز هایحوزه از فراتر هابه انسان واناتحی شباهت وجه که است معتقد

 مَّثُ »است، اما با توجه به عبارت  کافی انسان به هاشباهت آن یمقدار اشتراک برا نیاگرچه ا

بلکه در  ست،یشباهت تنها در خوراک، مسکن و... ن نی، مراد از ا«رَبِّهمِْ یحُشَْرُون إِلى

است  اریملاک حشر در انسان شعور و قدرت اخت یو دگاهیخداست. از د یسوبازگشت به

 ادی یشعور به فطرت انسان نیاز ا یبشناسد. و حیرا از ناصح حیه صحرا شودیکه باعث م

و در نظر گرفتن حالات مختلف هر  واناتیح یدر ادوار زندگ قیتفکر عم دگوییکرده و م

و  یفرد دیآراء و عقا یهمانند انسان دارا واناتیکه ح رساندینکته م نیما را به ا ک،ی

 هااست که آن واناتیمختلف ح هایرفتار ،یو لی(. دل۷4هستند )نک. همان، ص یاجتماع
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 شودیم دهید واناتیح یاز برخ یامور زی.گاه نداردمی وا منفعت کسب و ضرر دفع به را

خود را  یازهاین زین واناتیح رو،نینشده است. از ا دهیملل متمدن هم د یکه هنوز در برخ

 گونهنیکه انسان ا شودیمسائل باعث م نی. اکنندیم یزریرفع آن برنامه یدرک و برا

و  واناتحی بودن متفاوت رند،هم احکام خاص خود را دا واناتیکند که ح یرگیجهینت

 هاکه آن کندیم دییمطلب را تأ نیا زی( ن4/هی)نک. جاث واناتیح یقرآن بر تفکر برخ دیتأک

 ییایدن یاختلافات در زندگ نیا ی. لذا، وقتدهندیم صیتشخ زیو شر، عدل و ظلم را ن رخی

صادق  زین واناتیسخن در مورد ح نیاو مؤثر است، پس ا یاخرو یزندگ جهیانسان و در نت

 است.

را تحت عنوان  واناتیپس از حشر عقول و نفوس، حشر ح د،یجد یبا نگرش زین ملاصدرا

 اند،دهینرس کهیو نفوس انددهیرس الیکه به درجة قوة خ یبه دو بخش نفوس یوانینفوس ح

آنکه آن دسته از  حیمتفاوت دارند. توض یحشر کیکه هر شودیکرده و متذکر م میتقس

اجسادشان تباه شود،  کهیباشند، زمان دهیرس الیو به مرتبة خ تهکه از مرز حس گذش یواناتیح

 یبا صور تیخواهند ماند. در نها یباق زیبلکه در عالم برزخ ن شود،یشان تباه نمنه تنها نفوس

به  میپس از مرگ، مستق گری. اما گروه دشوندیهاست، محشور مکه متناسب با نفوس آن

و 248، ص9، ج1981 ،یرازی)نک. ش ستین زیها تماان آنیم گریرب النوع خود بازگشته و د

است و  یرمادیغ یآخرت، جهان ،یکه از نظر و دهدیگفتار ملاصدرا نشان م نی(. ا249

است که به  یخوش و ناخوش یهاادراک و تصور صورت جةیآن نت یهاها و عذابلذت

برخوردار  لیاز قوة تخ یوانیدر انسان به وجود آمده است. لذا، تا ح یویواسطة اعمال دن

 (.1۷5مند شود )همان، از حضور در آخرت بهره تواندینباشد، نم

دانسته و  نینماد یرا حرکت واناتیحشر ح یمفسران همچون فخر راز یاست برخ یگفتن

 کندیها ذکر مانسان یعدل در حسابرس تیدقت و رعا تیهدف از آن را گوشزد کردن نها

با هدف قصاص  واناتیمعتقدند حشر ح گرید ی(. برخ68و6۷، ص 31، ج1420 ،ی)فخر راز
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، 4، ج1409 ،یاند )طوسمتحمل شده ایاست که در دن ییهاو رنج یناراحت ها،یو عوض سخت

امر  نیحال ا همانجا(، ،یی؛ طباطبا198، ص1، ج1422،یعربجا؛ ابنمانه ،ی؛ طبرس129ص 

 ای( و 281، ص10، ج1409 ،یظالم از مظلوم )طوس واناتیواسطة قصاص حبه تواندیم

 طبق توانیاساس، نم نی(. بر ا49، ص4، ج13۷2 ،ی)طبرس از انسان باشد وانیح یدادخواه

( دانست، بلکه ممکن است یحشر وحوش را تنها به منظور قصاص )حسابرس ،یعربگفتة ابن

  از موارد فوق شود. کیشامل هر
 آیات دال بر حشر وحوش .2.2.2

و آنگه که »(؛ 5/ری)تکو« وَ إِذاَ الْوُحوُشُ حشُِرَتْ» ةیآ وانات،یدال بر حشر ح اتیآ گریاز د

، 30، ج1415 ،ی)آلوس انیتمام چهارپا هیآ نیاست. وحوش در ا« آرندگرد وحوش را همى

 رندیگیهمچون درندگان است که هرگز با انسان انس نم یواناتیح گرید ی( و به قول51ص 

است که حوادث  یاتیآ اقیدر س ه،یآ نای که ( و از آنجا214، ص20، ج141۷ ،ییباطبا)ط

 یحال برخ نیدر ع .دارد امتیدر ق یوحش واناتیظهور در حشر ح کند،یم انیرا ب امتیروز ق

 از مراد عباس،( با استناد به سخن ابن501، ص10، ج1420،ی؛ اندلس52همان، ص  ،ی)آلوس

از جن و  ریاعتقادند غ نیمرگ دانسته و بر ا یبرا واناتیح شدن عرا جم هیآ نای در حشر

 شودیضمن اعتقاد به حشر وحوش، متذکر م یندارند. ابن عرب یحشر گریانس، موجودات د

 اءیاح شدن، ختهیبه هنگام برانگ ایو  ی)وحوش( فان یوانیح یاست که قوا یحشر زمان نیکه ا

 ،ناطق وانیح ایتمام موجودات را زندة ناطق  ی(. و410، ص2، ج1422 ،یعرب)ابن شوندیم

 قائمریغ ایقائم  یموجود چیه رایز داند،یم شوند،یم دهیمرده نام اینبات و  ایکه به نام جماد و 

 کهیمورد کس صفت جز در نیو ا کندیم حیمگر آنکه خداوند را تسب ست،یبه نفس خود ن

 ختهیبرانگ زیموجودات در روز رستاخ یتمام رونی... از اباشدیاست، نم «یّح»موصوف به 

 دادن یامر با هدف شهادت و گواه نیا .شودیم ختهیگونه که انسان برانگهمان شوند،یم

دار، به شاخ وانیمورد ح حکم کند. در آن روز خداوند، در شاننیتا خداوند ب شودیانجام م
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است که آنان نزد  لیدل نیمطلب به ا نیا کند،یشاخش را شکسته، حکم م کهیوانینفع ح

و 490، ص3ج تا،ی)همو، ب دانندیخود نم کهیخداوند مخاطب و مکلف هستند، در حال

 نیب یطور که داورگر عدالت خداوند است و هماندر واقع نشان یحضور و داور نی(. ا491

 علامه (.455، ص4، ج1410)همو،  شودیشامل همة موجودات م رد،یگیها صورت مانسان

وحوش پس از  تیکه وضع شودیم ادآوری امت،یضمن اعتقاد به حشر وحوش در روز ق زین

« أُمَمٌ أمَْثالُکُمْ»ن است بتوان از عبارات نشده، اگرچه ممک انیمعتبر ب اتیحشر در قرآن و روا

 (.214، ص20، ج141۷ ،ییکرد )طباطبا انیرموز را ب ی، برخ«ءٍما فرََّطنْا فیِ الَْکتِابِ منِْ شیَْ »و 
 دال بر جمع شدن همة جنبندگان آیان دال بر .2.2.3

وَ منِْ آیاتهِِ » ةآی دارد، اشاره موجودات شدن از حشر، بر جمع ریغ یکه با لفظ یگرید ةیآ

 /ی)شور «جَمْعِهِمْ إِذا یَشاءُ قدَیِر خَلْقُ السَّماواتِ وَ الْأرَضِْ وَ ما بَثَّ فِیهمِا مِنْ دابَّةٍ وَ هُوَ علَى

ها و زمین و آنچه از ]انواع[ جنبنده در هاى ]قدرت[ اوست آفرینش آسمانو از نشانه»(؛ 29

. هرچند باشدی، م«اهد بر گردآوردن آنان تواناستمیان آن دو پراکنده است و او هرگاه بخو

 ،یضاوی؛ ب599، ص2۷، ج 1420 ،ی؛ فخر راز4۷، ص9، ج 13۷2 ،یاکثر مفسران )طبرس

 نیرا دال بر حشر تمام جنبندگان زم هی( آ338، ص 9، ج 1420،ی؛ اندلس82، ص5، ج 1418

 الله،؛ فضل39، ص25ج ، 1415،ی)آلوس یاما برخ دانند،یم رهیو آسمان اعم از انسان و غ

گفته صحیح  نیاما ا .اندکرده تفسیر ملائکه به را آسمان جنبندگان( 163 ص ،20 ج ،1419

کرد و  یبه موجود خاص دیآن را مق توانینم لینیست، زیرا اولاً آیه مطلق بوده و بدون دل

ثالثاً اگر مراد از آن ملائکه هم باشد، حشر  ست،ین جیبر فرشتگان را« دابة»ثانیاً اطلاق واژة 

« دابَّةٍ »مؤاخذه. لذا، مراد از  و یحضور است، نه حسابرس یصرفاً به معنا امتقی روز در هاآن

 شودیم واناتیشامل تمام ح رو،نی. از اکندیحرکت م نیزم یکه رو شودیم یاهر جنبده

 (.58، ص18، ج141۷ ،یی)طباطبا
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 شر جماداتح .2.3

 .شوندیم میبه چند دسته تقس زینوع حشر ن نیدال بر ا اتیآ
 آیات دال بر حشر معبودان کارکنان .2.3.1

یَوْمِ القِْیامَةِ وَ همُْ  یسَْتجَیِبُ لَهُ إِلىعوُا مِنْ دُونِ اللَّهِ منَْ لاوَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ یَدْ» اتیآ نیاز بارزتر

 )احقاف/« اسُ کانُوا لَهُمْ أَعْداءً وَ کانُوا بِعبِادَتِهِمْ کافِرِینَعَنْ دُعائهِمِْ غافلِوُنَ. وَ إِذا حُشِرَ النَّ

خواند که تا روز قیامت او جاى خدا کسى را مىتر از آن کس که بهگمراه ستو کی»(؛ 6و5

خبرند. و چون مردم محشور گردند دشمنان آنان شان بىدهد و آنها از دعایرا پاسخ نمى

کانوُا »و « کانوُا لَهُمْ»در « هم» ریضم نکهی، است. با توجه به ا«ار ورزندباشند و به عبادتشان انک

که  دهدینشان م« یسَْتجَیِبُ لَهُمنَْ لا»عبارت  نیهمچن گردد،یمباطل بر یبه معبودها «مْبِعِبادَتِهِ

دارد  یاحقاف دلالت روشن 6 ةیآ دهند،یبه پرستندگان خود پاسخ نم امتقی تا معبودهاآن 

مفسران )فضل الله،  ی. اما برخشوندیمحشور م امتقی در و اندآنان جماد بوده یکه معبودها

از برداشت  یو خال هیرا در مقام کنا« وَ هُمْ عَنْ دعُائِهِمْ غافِلوُنَ»( عبارت 12، ص21، ج 1419

 زیات نمطلب بوده و جماد نیمفسران خلاف ا گرید یگفتار برخ کهیحال در. دانندیفوق م

که نفس مجرد  داندیم یواناتی. ملاصدرا حشر جمادات را همانند حشر حشوندیمحشور م

حال از آنجا نی. در عشوندیمدبر خود محشور م یسونداشته و به محض فساد بدن به یمثال

مدبرشان  یاست، شرافت و رتبة وجود ترنییپا واناتیموجودات، از ح نیا یکه مرتبة وجود

: دیگوی( او در ادامه م255، ص9، ج1981 ،یرازیخواهد بود )ش ترنییپا واناتیاز مدبر ح زین

بر آن،  طیمح یجز آنکه صورت یصورت چیه کهنیدر وجود و ا کیبراساس قاعدة تشک»

باشند تا  یصورت یدارا زین یلازم است که صور جماد شود،یحافظ آن باشد،  موجود نم

همان صور محشور  یسوبه زین یصور جماد رو،نیآنان را حفظ نموده و کمال آنان باشد. از ا

 (.258-260)همان،  شوندیم

ها از جمادات هستند، اما از (، اگرچه بت18۷، ص 18، ج 141۷)ییطباطبا ةباور علام به
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 شعوریموجودات ذ ها نسبت غفلت داده و غفلت از خواصبه آن هیآ نیکه در ا ییآنجا

در ادامه  یموجودات عالم از شعور برخوردارند. و ریمانند سا زیاست، لذا، جمادات ن

هاى جماد که اى است به اینکه سنگ و چوبدر سیاق دو آیة مورد بحث اشاره»: دیگویم

بینیم، در آخرت ها نمىاند، چون آثار حیات در آنجاندر این عالم در نظر ما جماد و بى

 .«شودیشود که جان داشته و آثار حیات از ایشان بروز داده معلوم مىم

وا وَ یَومَْ یحَْشُرهُمُْ وَ ما یَعْبدُوُنَ منِْ دُونِ اللَّهِ فَیقَُولُ أَأنَْتمُْ أضَْلَلْتمُْ عِبادیِ هؤلُاءِ أمَْ همُْ ضلَُّ » ةیآ

پس  کندیپرستند محشور مخدا مىجاى که آنان را با آنچه بهو روزى»؛ (1۷)فرقان/« السَّبیِلَ

بر حشر معبودان  زی، ن«فرماید آیا شما این بندگان مرا به بیراهه کشاندید یا خود گمراه شدندمى

، 8، ج 1420،ی)اندلس ی(. هرچند برخ258، ص۷، ج 13۷2 ،یمشرکان دلالت دارد )طبرس

 .دانندیم ریو عز یسیملائکه، ع یعنیالعقول  یرا، ذو «عبدونیما »( قول اظهر در مراد از 90ص

 یکه مراد از آن، ملائکه، معبودها م،یآن بدان ریواضح است که چه آن را از عاقل و غ اما

 صورت دو هر در شود، شامل هم را هاالعقول باشد که بت یذو رغی وچه باشد، هاو بت یبشر

 (. 190، ص15، ج 141۷ ،یی)طباطبا ردگیدربرمی را جمادات

و ]یاد »(؛ 40)سبأ/« وَ یوَمَْ یحَْشُرُهُمْ جَمیِعاً ثمَُّ یقَُولُ لِلْمَلائِکَةِ أَهؤلُاءِ إِیَّاکُمْ کانُوا یَعبُْدُونَ» ةیآ

ها بودند فرماید آیا اینگاه به فرشتگان مىآن کندیکن[ روزى را که همة آنان را محشور م

 ،19 ج ،1419 الله،دلالت دارد )فضل اتبر حشر جماد ی، هم به نوع«پرستیدندکه شما را مى

 ،1420 عاشور،؛ ابن211، ص25، ج1420،ی)فخر راز یاست که برخ یدر حال نای(. 59ص

درگذشته و  کنندگانبیرا تکذ عاًی( مراد از جم554، ص8، ج 1420،اندلسی ؛83ص ،22 ج

 بیکه نه تنها تکذ رساندیم «ونَأهَؤلُاءِ إِیَّاکُمْ کانُوا یَعْبدُُ ». اما دقت در عبارت دانندیحال م

 شودیشامل م زیها ملائکه و جمادات هستند، نگروه از آن کیبلکه معبودان را، که  کنندگان،

 ( 385، ص16، ج 141۷ ،یی)طباطبا

تقََطَّعَتْ بِهمُِ إِذْ تَبَرَّأَ الَّذِینَ اتُّبِعُوا مِنَ الَّذیِنَ اتَّبعَوُا وَ رَأوَاُ الْعذَابَ وَ » نه،یزم نیدر ا گرید ةیآ
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گاه که پیشوایان از پیروان بیزارى جویند و عذاب را مشاهده کنند آن»(؛ 166)بقره/« الْأَسبْابُ

 یزاربی پرستانبت از هابت امتیدر ق هیآ نیا بق، است. ط«شان پیوندها بریده گرددو میان

. شوندیمحشور م امتقی در هم هاوضوح نشان از آن است که بتمطلب به نیا ند،جوییم

مشرک از نوع انسان و  یو رؤسا انیشوایپ« الَّذیِنَ اتُّبِعوُا»مراد از  ریاز تفاس یهرچند در برخ

؛ فضل الله، 91، ص2، ج 1420،یندلس؛ ا458، ص1، ج 13۷2 ،یاست )نک طبرس نیاطیش

 اینهیقسمت آن، قر چیدر ه رایاست، ز هیبرخلاف ظاهر آ یرأ نی(. اما ا161، ص3، ج 1419

مشرکان  یتمام معبودها رو،نی. از اشودینم دهیمذکور د هایاز گروه کیبر انحصار بر هر 

، 1، ج141۷ ،ییباطبانک. ط ترشیب حیتوض ی)برا ردگییمدربر زیاز جمله جمادات را ن

 (.408ص

یسَْمعَوُا دعُاءَکُمْ وَ لَوْ سَمعِوُا وهمُْ لاقطِْمیِرٍ. إِنْ تَدْعُ الَّذیِنَ تَدعْوُنَ مِنْ دُونهِِ ما یَمْلِکُونَ منِْ»...  ةیآ

کسانى »(؛ 14و13)فاطر/« مَا اسْتجَابُوا لَکمُْ وَ یَوْمَ القِْیامَةِ یکَفُْرُونَ بِشِرکِْکُمْ وَ لا یُنبَِّئُکَ مثِلُْ خَبیِرٍ

 ها را بخوانید دعاىخوانید مالک پوست هسته خرمایى ]هم[ نیستند. اگر آنرا که بجز او مى

شرک شما را انکار  و روز قیامت کنندیتان نمشنوند و اگر ]فرضا[ بشنوند اجابتشما را نمى

قبل دلالت بر  ةیهمانند آ ،«کندیکس[ چون ]خداى[ آگاه تو را خبردار نمو ]هیچ کنندیم

: دیگویم بارهنیدر ا ی. ودیامر دلالت نما نیبر ا تواندیم یعربدارد. گفتار ابن جماداتحشر 

 یارواح صاحب ادراک و برخ نیاز ا یحال برخنیروح هستند، در ع یهمة اجسام دارا»

 وانیح کهیکارندارد و اد وانیانسان دارد، ح کهیادراک ن،یب نیاند. در ابدون ادراک گرید

ها هو کو نیها و زمجمادات و آسمان وانات،یادراک ح دییدر تأ یو. «ندارددارد، جماد 

« الَّذِینَ»مراد از  زین علامه(. 491، ص3ج تا،یب ،یعرب)ابن کندیم انیرا ب اتیاز روا ییهانمونه

 شنوند،ینم بخوانی را هااگر آن دفرماییکه م هیبخش از آ نیدانسته و ا انیرا خدا هیآ نیدر ا

 رایسنگ و چوب و جماد هستند، ز یدر واقع مشت ان،یخدا نیکه ا داندیم نیگواه بر ا

عبادت شما را به  متآنان روز قیا دیگویکه م یندارند. گفتار و یحس و شعور گونهچیه
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، 1۷، ج 141۷ ،ییجویند )طباطباجاى شفاعت، از شما بیزارى مىگردانند و بهخودتان برمى

سخن  نیاست ا یگفتنحضور دارند. امتیدر روز ق انیخدا نیکه ا دهدی(، نشان م40ص

 یاحقاف از و 6و5 ةیآ لیرا فاقد حس و شعور دانسته، با آنچه ذ انیکه خدا نجایعلامه در ا

احقاف فاقد شعور  اتیآ لیذ رایندارند. ز یتناقض داند،یشعور م یرا دارا انینقل شد که خدا

 اتیآ لیذ یوگفت عبارت  توانیم انیعالم نموده است. بنابر نیبه ا دیرا مق انیبودن خدا

عالم باشد، نه  نیمربوط به ا زین ان،یبر فاقد شعور بودن خدا ی( مبن14و13مورد بحث )فاطر/

 .امتیعالم ق
 معبودان کافرانآیات دال بر هیزم جهنم بودن  .2.3.2

شما و آنچه غیر  در حقیقت»(؛ 98 /اءی)انب« إنَّکمُْ وَ ما تَعبُْدُونَ منِْ دوُنِ اللَّهِ حَصبَُ جَهَنَّمَ » ةیآ

نمونه است. هرچند  نی، از ا«هیزم دوزخید شما در آن وارد خواهید شد پرستید،یاز خدا م

خدا دعوت ریغ پرستشکه مشرکان را به  دانندیم ینیاطیرا ش« عبُْدُونَ ما َ»مراد از  یبرخ

امر دلالت نکرده و براساس آن  نیبه ا هی(. اما ظاهر آ102، ص ۷، ج 13۷2 ،طبرسی) اندکرده

آتش جهنم  زمیه یهمگی و بشر یسنگ هایاعم از بت ،دندستیپریکه م هاییمشرکان و بت

 یعناعاقل به مریحال حضور معبودان غ نعی در(. 111ص ،1۷ ج ،1420 عاشور،هستند )ابن

است که مشرکان  لیدل نیبوده و قدرت تعقل ندارند، بلکه به ا جانیب رایز ست،یها نعذاب آن

سود و  چیبه همراه خودشان وارد جهنم شده و مالک ه دند،یپرستیآنچه م نکهیا دنیبا د

 (. 269، ص15، ج 1419الله، عذاب بکشند )فضل ترشیب ست،ین یانیز

، 1410 ،یعربنموده )ابن دییعذاب مشرکان را تأ ادیحضور معبودان به منظور ازد زین یعربابن

سنگ  وان،یمانند ستاره، نبات، ح یمعبودان زیکه در روز رستاخ کندیم انی( و ب146، ص3ج

فرد که مرا خدا قرار  نیپروردگارا! از ا»: ندیگویکرده و به خداوند م دایو انسان حضور پ

نموده  نیکن. خداوند چن یکرده، حسابرس فیبه آنچه که سزاوار من نبوده، مرا توص وداده 

ل، اگر آن معبود انسان حانیع . درشودیو آن معبود همراه با مشرک در آتش جهنم، وارد م
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صورت از  نیدر ا نموده،یم ینبوده و آن را نه یباشد و به آنچه به او نسبت داده شده راض

متوجه  یعذاب ان،یم نی. در اشودیصورت در آن جاودانه م نیا ری. در غودآتش مبرا خواهد ب

ها همراه مشرکان به بلکه ورود آن شود،ینم وانیمانند ستاره، درخت و ح گریمعبودان د

 ییخدا گاهیجا چیه جانیمعبودان ب نیا نندیمشرکان بب نکهیعذاب و ا ادیدوزخ، از باب ازد

اگر خدا بودند، وارد آتش  رایانجام دهند، است، ز یکار هانآ یبرا توانندینداشته و نم

 (.۷25، ص1ج تا،یب ،یعرب)ابن «شدندینم

وما »در عبارت « ما»مراد از  ،یعرب( برخلاف ابن۷25، ص14، ج141۷) ییطباطبا علامه

 ،ییصلحا و ملائکه )طباطبا اء،یهمچون انب یعاقل دانسته، نه معبودان عاقلریرا غ« تعبدون

عاقل و عاقل با هم باشد، باز ریعاقل و چه غری(. به هر صورت چه مراد غ32۷، ص14، ج141۷

از جهت  ترشیحشر ب نیشد ا انیطور که قبلاً ببود و همانعاقل خواهد ریغ شرهم نشان از ح

 عذاب مشرکان خواهد بود. ادیازد
 آیات دال بر رستاخیز آسمان و زمین .2.3.3

(؛ 104/اءی)انب« الیَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کطَیَِّ السِّجِلِّ لِلْکتُُبِ کمَا بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدهُُ» ةیآ

گونه که بار نخست پیچیم، همانها در مىدر پیچیدن صفحه نامه که آسمان را همچونروزى»

 نیدال بر معاد آسمان است، ا اتی، از آ«گردانیمرا بازمىآفرینش را آغاز کردیم، دوباره آن

مرتبط با قسمت اول باشد. اما اکثر مفسران قسمت  ه،یاست که قسمت دوم آ یامر، در صورت

موجودات پس از فنا  جادیا ه،یمراد آ ندیگومی وبا قسمت اول، دانسته  ارتباط یرا ب هیدوم آ

 یحال، برخ نیبرگرداندن به حالت قبل از وجود. در ع یاست، نه اعاده به معنا

 ندگوییرا مرتبط با بخش اول دانسته و م هی( بخش دوم آ158، ص3، ج 1380،ی)سورآباد

 . میگردانیبود، بازم یکه دود است که آسمان را به همان صورت اول نیمنظور ا

 نیا باشد،یسازگارتر م اقی( آنچه با س328، ص14، ج141۷) ییعلامه طباطبا انیاما طبق ب

ها بعد از فناء است، نه اعاده به است که بیان اعاده به معناى ارجاع موجودات و ایجاد آن
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آسمان  زیبر رستاخ هیآ نیمعناى افناء و برگرداندن به حالت قبل از وجود. در هر صورت ا

« یوَمَْ تُبَدَّلُ الأَْرْضُ غیَْرَ الْأرَضِْ وَ السَّماوات» ةیآ باره،نیدر ا گریشاهد د .دینمایم لالتد

ها[ مبدل گردد ها ]به غیر این آسمانکه زمین به غیر این زمین و آسمانروزى»(؛ 48/می)ابراه

ا به صورت ی نیآسمان و زم لیاست. تبد، «و ]مردم[ در برابر خداى یگانه قهار ظاهر شوند

به صورت  ای. شودیم دهیآفر یگرید نزمی و آسمان که صورت نای به هاستذات آن رییتغ

 ،ی)نک. طبرس شودیشکافته م اهایشده و در دهیها از هم پاشصفات آن است، مثلاً کوه رییتغ

خواهد بود، اختلاف  زیبه چه چ لیتبد نیا نکهی(. اما در ارتباط با ا499، ص 6، ج13۷2

، ج 1420 ،یجا؛ فخر رازهمان ،ینک. طبرس هادگاهیمشاهدة د یوجود دارد )برا دگاهید

 ها،دگاهی( منشأ اختلاف د88، ص 12ق، ج 141۷)یی(. از منظر علامه طباطبا146، ص 19

 زیرستاخ انگریکه باشد، ب یزیبه هر چ یدگرگون نیاختلاف روایات است. در هرحال ا

 است. نیها و زمآسمان

 حشر ملائکه .2.4

خصوص تمام  نیملائکه هستند. در ا شوند،یاز موجودات که مشمول حشر م گرید یادسته

رحمت و عذاب  یهادوزخ، اعم از فرشته ای)بهشت  امتیبر حضور ملائکه در ق کهیاتیآ

« وَ ما جَعَلنْا أَصحْابَ النَّارِ إلَِّا مَلائکِةًَ » اتیگفتار هستند. آ نیشاهد ا کند،یو...( دلالت م

یا أیَُّهَا الَّذیِنَ آمَنُوا قُوا أَنفُْسکَمُْ »، «و ما موکلان آتش را جز فرشتگان نگردانیدیم»(؛ 31/مدثر)

که اى کسانى»(؛ 6/می)تحر« وَ أَهْلِیکُمْ ناراً وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الحْجِارَه عَلَیْها مَلائکِةٌَ غلِاظٌ شدِادٌ

حفظ  هاستکه سوخت آن مردم و سنگتان را از آتشىاید، خودتان و کسانایمان آورده

نمونه هستند.  نی، از ا«کنید. بر آن ]آتش[ فرشتگانى خشن ]و[ سختگیر ]گمارده شده[ اند

ست ا نیموجودات حشر دارند، اما مطلب قابل توجه، ا ریهمانند سا زیجهت، ملائکه ن نیاز ا

ها به اعمال آن یسابرسمؤاخذه و ح لیحشر ملائکه به دل ات،یآ نیاز ا کیچیکه در ه

است که خداوند  هاییتیو انجام مأمور گرانیبه حساب د یدگیرس یبلکه در راستا ست،ین
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حشر  رو،نیراستا است. از ا نیدر هم زیمفسران ن یها محول نموده است. گفتار تمامبه آن

 حضور است. یمعناملائکه صرفاً به 

 تحلیل و تطبیق .3

 :ابدییدر گسترة حشر، ذکر چند مطلب ضرورت م یقرآن اتیآ انیپس از ب

 درخصوص گسترة حشرموضع مفسران در خصوص  .3.1

 شانیا یدو موضع از سو انگریمربوط به گسترة حشر، ب اتیآ لیآراء مفسران ذ یبررس

 است؛

 
 

هستند  یاز افراد بیعاشور به ترتو ابن یالله، اندلسفضلالف. اختصاص حشر به انسان: 

در  یآراء طبرس شانی. پس از ادانندیمرتبط با حشر را دربارة انسان م اتیکه غالب آ

معاد و حشر  تیعموم ،یغالب و دگاهیاختصاص حشر به انسان، قابل توجه است. لکن د

  1ن دانسته است.اظهار نظر نموده، حشر را مختص انسا کهیوارددر غالب م زین یاست. آلوس

                                                           
 شد. یبخش خوددار نیآن در ا انیمربوط، از ب اتیآ لیآراء همة مفسران مذکور، ذ یلینظر به ذکر تفص 1
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 ییطباطبا ةمفسران نشان داد که؛ علام کردیمطالعة رو انسان:ریحشر به غ می. تعمب

آن به تمام موجودات داشته است.  میحشر و تعم اتیتوجه و دقت نظر را درمورد آ نیترشیب

مهم پرداخته است.  نیبه اثبات ا یو عقل ینقل یهابه اتفاق موارد با استدلال بیدر قر یو

به همة موجودات  ریغالباً حشر را فراگ نکهیا ایاعلام نظر نکرده،  ای زین یبعرپس از او، ابن

در موارد متعدد حشر را به تمام موجودات  زین یاست. فخرراز ترشیکه مورد دوم ب داندیم

آن را مختص  زیاندک ن ینقل نکرده و در موارد یسخن زین ی. اگرچه درموارددهدیم میتعم

 مهم نیمتقن به اثبات ا یبا استناد به ادلة عقل نیصدرالمتأله انیم نی. در اداندیانسان م

 امده،یمربوط به حشر ن اتیاز آ کیچیه ریتفس ،یو میالقرآن الکر ریپرداخته، اگرچه در تفس

 یو یقطع دگاهیکه د دهدینشان م هیالحکمة المتعال ژهیوبه یآثار و ریاما مشاهدة سا

 کهیهاست. لذا، درمواردآن یبر اساس مرتبة وجود تمعاد و حشر تمام موجودا تیعموم

مربوط است، نه  اتیآ لیذ یاز و ریعدم وجود تفس لیبه دل شودیمشاهده نم یاز و ینظر

 ریسا صادق باشد. تواندیمفسران هم م ریمطلب درمورد سا نیمهم، ا نیبه ا یعدم اعتقاد و

حشر  تیعموم ای نداشته یاعلام نظر ای یضاویو ب یسمرقند ،یطوس خیمفسران همچون ش

 موارد اندک است. نیاند، لکن انموده انیرا ب

 آیات از منظر ذکر یا عدم ذکر فلسفة حشربندی تقسیم .3.2

به ذکر علت حشر بپردازند،  نکهیبدون ا اتیاز آ یادسته الف. عدم ذکر  فلسفة حشر:

وَکُلُّهُمْ آتِیهِ »، «یَبْدؤَاُ الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدهُُ »عبارات  که یاتیآن دلالت دارند.آ تیصرفاً بر عموم

 یبا جملات که یاتیآن آمده، آ در( 40)سبأ/« وَ یَومَْ یحَشُْرُهُمْ جَمیِعاً»و « یَوْمَ القِْیامَةِ فرَْداً 

مخلوقات  یتمام رورتی( ص42)نور/« لمَْصیِرُوَ إِلَى اللَّهِ ا»( و 18)مائده/« إِلَیْهِ المَْصیِرُ وَ»رینظ

ربَِّکَ  وَ أَنَّ إِلى»( و 8)علق/ «رَبِّکَ الرُّجعْى إِنَّ إِلى» اتیآ کند،یم انیخداوند را ب یسوبه

یَوْمَ الجَْمْعِ لا رَیْبَ فِیهِ » اتیطور مطلق آورده، آ( که رجوع و انتها را به42)نجم/ «الْمنُْتَهى

که تردیدى در -[ و از روز گردآمدن ]خلق»(؛ ۷/ی)شور« الجَْنَّةِ وَ فرَیِقٌ فیِ السَّعیِرِفَرِیقٌ فیِ 
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« الجَْمْعِ مِیَوْمَ یجَْمَعُکُمْ لِیَوْ»و « آن نیست بیم دهى؛ گروهى در بهشتند و گروهى در آتش

ان با عنو امتی، که از ق«آوردکه شما را براى روز گردآورى، گرد مىروزى»(؛ 9)تغابن/

 راستا هستند.  نیکرده، در ا ادی الجمعومی

 لیاند که به شرح ذپرداخته زیبه فلسفة حشر ن ات،یاز آ یگروه. ذکر فلسفة حشر:ب

 است؛
 خلقت یمندتیغا .3.2.1

ما خَلقَْناَ » اتیاستدلال از آ نیاست. ا نشینبودن آفر هودهیمذکور، ب لیدلا نتریاز مهم

وَ ما خَلَقنَْا السَّماءَ وَ »(، 3)احقاف/« السَّماواتِ وَ الأَْرْضَ وَ ما بیَْنَهمُا إلَِّا باِلحَْقِّ وَ أَجَلٍ مُسَمًّى .. 

( 2۷)ص/« اوَمَا خَلَقنَْا السمََّاءَ وَالْأرَضَْ وَمَا بیَْنَهمَُا بَاطِلً»( و 16/اءی)انب« الْأرَضَْ وَ ما بیَْنَهمُا لاعبِِینَ

 یهدف داشتن آن است، وقت نش،یلازمة عبث نبودن آفر ات،یآ نی. مطابق اشودیبرداشت م

آن در حرکت  یسودارد و به یتینباشد، پس حتماً هر موجود غا هودهیب اءیخلقت و وجود اش

(. و 203، ص5، ج1981 ،یرازیباشد )ش تیغا یتر از ذکامل دیبا لزوماً تیغا نیاست. که ا

سازگار است، معاد تمام موجودات  یهم با عدل و هم حکمت اله کهیتنها هدف انیم نیدر ا

 اوست. یبه سو
 سرآمد داشتن همة موجودات .3.2.2

 دارای خلائق همة که صورت نیداشتن همة موجودات است. به ا یاستدلال، اجل مسم نیدوم

نزد خداوند است و  یجاودان هر موجود یزندگ یهستند. در واقع اجل مسم نیسرآمد مع

ما خَلَقَ اللَّهُ السَّماواتِ » اتی. آشودیمهم، تنها با معاد محقق م نیاختصاص به انسان ندارد و ا

وَ مَا  ءٍ إلَِّا عنِدَنَا خَزَآئِنهُُ شَیْ منِ وَ إنِ»(، 8)روم/« الأْرَضَْ وَ ما بیَْنَهمُا إلِاَّ باِلحَْقِّ وَ أَجَلٍ مسَُمًّى وَ

 مطلب هستند. نیا دی( مؤ21)حجر/« إلَِّا بِقَدَرٍ مَعْلوُمٍ ننَُزِّلُهُ

 مراتب حشر .3.3

مراتب است و بسته به نوع  یکه حشر دارا گرددیو آراء مفسران، معلوم م اتیاز مطالعة آ

 متفاوت خواهد بود. زیموجودات، مراتب حشر ن
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 و مؤاخذه یحشر همراه با حسابرس .3.3.1

بر و انتخاب بوده و لذا مکلف هستند، حشر علاوه اریقدرت اخت یدارا کهیدر موجودات

دسته قرار  نیها در اهمراه است. واضح است که انسان زیو مؤاخذه ن یحضور، با حسابرس

 کند،یم انیب ییطور که علامه طباطبانمونه است. لکن همان نیاز ا زین واناتیدارند. حشر ح

حال با توجه  نیدر حشر، داشتن شعور و اراده است، در ع وانیانسان با ح اکاگرچه وجه اشتر

هم متفاوت خواهد  یحسابرس تیو کم تیفیادراک و شعور، ک زانیها از جهت مبه تفاوت آن

 (.۷9، ص۷، ج 141۷ ،یی)نک. طباطبا بود
 حضور صرف یحشر به معنا .3.3.2

ها درمورد آن یمؤاخذه و حسابرس گونهچیصرفاً حضور دارند و ه امتیموجودات در ق یبرخ   

دسته موجودات هستند که حشر  نیشد، ملائکه از ا انیطورکه بوجود نخواهد داشت. همان

 یخداوند است. جمادات ةیو انجام امور محوله از ناح گرانیبه حساب د یدگیها به منظور رسآن

مفسران،  ینا به گفتة برخدسته هستند که ب نیاز ا زیپرستش کافران و... ن مورد یهاهمچون بت

 یهر حشر جةیاساس، نت نیبه جهت نظارة مؤاخذة پرستندگان، در محشر حضور دارند. بر ا

حشر مربوط به کدام دسته از موجودات  نکهی. بلکه بسته به استیالزاماً پاداش، عقاب و محاکمه ن

 یهمان معنا یابرسگفت حشر همراه با حس توانی. لذا، مشودیمتفاوت م زیآن ن یباشد، معنا

 .ستین نیچن نیحشر نوع دوم، ا کهیمعاد را دارد، در حال

 گیرینتیجه .4

 ییو علامه طباطبا نیصدرالمتأله ،یعربابن ژهیوآراء مفسران به نةیدستاورد جستار حاضر در زم

 است: لیدرمورد گسترة معاد و حشر به شرح ذ

. دهندیم میآن را به تمام موجودات تعم گرید یمفسران حشر را مختص انسان و برخ یبرخ -1

نباتات و  وانات،یمعتقد است که همة مخلوقات اعم از انسان، ح یعربابن ان،یم نیدر ا

 اتیآ یاستناد و شوند؛یخداوند محشور م یسوالله، به یو فقر ال ازین لیجمادات، به دل

 زیاست. ملاصدرا ن امتیدر ق یهست یو توجه به وحدت وجود و ظهور کل اتیقرآن، روا
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باور است که همة موجودات  نیمراتب وجود، بر ا یتمام یدانستن حشر برا ریضمن فراگ

 یوجود ةات هرکدام متناسب با نحوه و مرتبنباتات و جماد وانات،یاعم از عقول، نفوس، ح

 امتیو ملکات موجودات در عالم ق اطنحشر را ظهور بو ی. وشوندیخود محشور م

وجود و ضرورت  تیهمچون استقلال و کل یو فلسف یعرفان یتناد به مبان. اسشمردیم

 نیا زین ییمهم است. علامه طباطبا نیدر اثبات ا یاز ادلة و تیبه منشأ غا یبازگشت هست

در ارتباط با اغلب  یعقل نیبراه نیهمچن ،یدرون قرآن یهارا با استناد به استدلال میتعم

را به  تیعنا نیترشیب یمفسران و انیگفت در م توانی. مدینمایمذکور اثبات م اتیآ

 معاد داشته است. تیدال بر عموم اتیآ

 یمندتیغا»و « خلقت و اعاده»دال بر  اتیانسان، استناد به آ یاصل حشر برا رشیپذ -2

 نیترحضور، از مهم یحشر و اعتقاد به حشر ملائکه و جمادات به معنا میدر تعم «نشیآفر

گسترة حشر  نییحال، در تع نیوجوه اشتراک مفسران دربارة گسترة حشر است. با ا

(، یو عقل یانسان )نقل ری(، نوع استدلال در اثبات حشر غریبه غ میتعم ای)اختصاص به انسان 

 ( با هم تفاوت دارند.یداور ایبه منظور قصاص و  ایبودن  نی)نماد واناتیفلسفة حشر ح

 اند،عمل نموده و حشر را مختص انسان دانسته اتیرخلاف ظاهر آمفسران ب یاگرچه برخ -3

 همچون هدفمند یدرون قرآن هاییاستدلال ن،یبر ا. علاوهستیقابل قبول ن دگاهید نای اما

 تیسرآمد داشتن همة موجودات، درک وشعور داشتن که بر عموم عت،یبودن جهان طب

 .کندینم دییرا تأ دگاهید نیمعاد و حشر دلالت دارد، ا

 منابع

 میقرآن کر -

 .هیدارالکتب العلم روت،یب ،میالقرآن العظ ریتفس یف یروح المعان(، 1415محمود ) ،یآلوس -

 ،عاشورابن ریالمعروف بتفس ریو التنو ریالتحر رتفسی ،(1420) طاهرمحمدبن عاشور،ابن -

 .یالعرب خیمؤسسة التار روت،بی
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 التراث، چاپ اول. اءیداراح روت،یب ،یعربابن ریتفس(، 1422) یعلمحمد بن ،یعربابن -

 دار الصادر، چاپ اول. روت،یب ،هیالفتوحات المک(، تای)بیعلمحمد بن ،یعربابن -

، دمشق، مطبعة رحمة من الرحمن فی تفسیر وإشارات القرآن(، 1410)یعلمحمد بن ،یعربابن -

 نضر.

 دارالفکر. روت،یب ،ریالتفس یف طیالبحرالمح(، 1420) وسفیمحمد بن ،یاندلس -

التراث  اءیدار اح روت،یب ،لیو اسرار التأو لالتنزی انوار ،(1418) عمرعبدالله بن ،یضاویب -

 چاپ اول. ،یالعرب

با نظر به  وانیملاصدرا دربارة حشر انسان و ح میحک دگاهید»(، 1395زهره ) ،یانیتواز -
 ارشد، تهران، دانشگاه الزهرا. یکارشناس نامهانی، پا«آن یمستندات قرآن

 .نییدارالعلم للملا روت،ی، بالصحاح اللغة(، 1404حماد )بن لیاسماع ،یجوهر -

بر  دیو جمادات در قرآن با تأک واناتیدر باب حشر ح یجستار»(، 1399حسن ) ،ینیحس -
 .43، شماره 11دوره  ،«ییعلامه طباطبا یآرا

 دگاهیاز د واناتیمسئلة حشر ح یواکاو»(، 1390) یمسلم شوبکلائ ،یمحمدعل ،یباجید -
 .10حکمت، سال سوم، شمارة  نیی، آ«ملاصدرا

 .یدارالکتب العرب روت،یب ،لیالکشاف عن حقائق غوامض التنز(، 140۷محمود ) ،یزمخشر -

مشکات،  ،«یو فخر راز ییعلامه طباطبا دگاهیاز د واناتیحشر ح»(، 1390الله )روح ،ینلیز -

 .113شماره 

 .دارالفکر روت،ی، ببحرالعلوم یالمسم یالسمرقند ریتفس(، 1416محمد )نصر بن ،یسمرقند -

 تهران، فرهنگ نشر نو، چاپ اول. ،یسورآباد رتفسی ،(1380) محمدبن قیعت ،یسورآباد -

، الاربعة ةیالاسفار العقل یف ةیالحکمة المتعال(، 1981) میابراهمحمد بن نیصدرالد ،یرازیش -

 .یالتراث العرب اءیدار اح روت،یب

ترجمه: جواد مصلح، انتشارات  ،هیشواهد الربوب(، 1400)میابراهمحمد بن نیصدرالد ،یرازیش -
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 سروش، چاپ دهم.

 ر،یرکبی، تهران، انتشارات امالقرآن ریالتفس یف انالبی مجمع ،(13۷2) حسنفضل بن ،یطبرس -

 چاپ سوم. 

 نی، قم، انتشارات جاممعة مدرسالقرآن ریالتفس یف زانیالم(، 141۷) نیمحمدحس ،ییطباطبا -

 چاپ پنجم. ه،یحوزه علم

 مؤسسه النعمان. روت،یب ،هیدیرسائل التوح(، 1419) نیمحمدحس ،ییطباطبا -

 دارالمعرفه. روت،ی، بالقرآن ریتفس یف انیجامع الب(، 1412) رجری محمد بن ،یطبر -

 .یالتراث العرب اءیدار اح روت،ی، بالقرآن ریالتفسیف انیالتب(، 1409حسن )محمد بن ،یطوس -

 .یالتراث العرب اءیداراح روت،یب ،بیالغ حمفاتی ،(1420) عمرمحمد بن ،یفخر راز .24

 .ارالملاک للطباعه والنشرد روت،ی، بالقرآن یمن وح ریتفس(، 1419)  نیالله، محمدحسفضل -

 قم، انتشارات هجرت، چاپ دوم. ،نالعی ،(1404) احمدبن لیخل ،یدیفراه -

 .یاسلام غاتی، قم، دفتر تبلالقرآن ریتفس یف یالأصف(، 1416ملاحسن ) ،یکاشان ضیف -

ها در و محشور شدن آن واناتیبودن حمکلف یریتفس یبررس»(، 1401) اکبریعل ،یکلانتر -
 .50، شماره 13سال  ،یری، مطالعات تفس«انعام 38 ةیآ

، کلام «از منظر عقل و نقل واناتیحشر ح»(، 1394) یمیمحمد داود کر م،یرح ،یلطف -

 .96، شماره 24دوره  ،یاسلام

آن در  یاز انسان و مبان ریمسئلة حشر و حساب کائنات غ یبررس»(، 1396زهرا ) ،یمدحج -
 ارشد، قم، دانشگاه قم. یکارشناس نامهانیپا ،«اتیو روا اتیو آ هیحکمت متعال

حشر  یلیتفص یضرورت حشر موجودات و بررس»(، 1399) یمحمد، شاکر لوائ ،یرباقریم -
 .2سال اول، شماره  ،یعیما بعدالطب یهاپژوهش ،«هیحکمت متعال دگاهیاز د واناتیح

نامه  انیپا ،«نیاز نگاه مفسران فرق یمعاد همگان»(، 1398نظرپور ده برآفتاب، بهجت ) -

 .اسوجیدانشگاه  اسوج،یارشد،  یکارشناس
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